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 شرح گلشن راز بیتهذ

  میبسم الله الرحمن الرح

اثر « گلشن راز»باشد به نام بحث در میراث ارزشمند عرفانی ما می

شیخ محمود شبستری و شرح ارزشمند استاد لاهیجی که با بصیرت و حساسیت 

تکارِ اثر کار جناب شیخ محمود شبستری شد و با پش تمام متوجۀ ارزش

 کامل به شرح آن پرداختند.

توان با احساس کردیم میما ، «گلشن راز»آوردنِ در راستای به تاریخ 

کردنِ شرح جناب لاهیجی و عبور از بعضی از نکاتی که در این زمان خلاصه

 کنیم،خدمت عزیزان تقدیم را  چندان نیاز نیست؛ آنچه در پیش رو دارید

توان مطلب را نیز از این هم باشیم که میهرچند هنوز بر این باور می

و در این رابطه توصیۀ بنده آن است که خودِ خوانندگان  ترکردخلاصه

توانند مطالب اصلیِ ای که در پیش دارند، میمحترم با ورود به خلاصه

ر دهند و آن نکاتی را که اشعار جناب شیخ محمود شبستری را محور قرا

لازم دیدند از شرح جناب لاهیجی استفاده کنند. بدین معنا که خود را 

کنند، ننمایند ولی از آن طرف، مشغول نکاتی که احساس نیاز نمی

ای که در آن اشعار و آن شرح العادفوق عاقواتوان از معارف عالی و نمی

 پیش آمده، به راحتی عبور کرد.

ای است که بنده ابتدا برای پیش رو دارید خلاصه آری! آنچه در

استفاده و تمرکزی که باید در این آثار نفیس داشت؛ تهیه کردم و پس 

از آن، اکنون به این فکر افتادم که آن در معرض نگاه عزیزان قرار 

هایی که برایشان پیش که با تأمّل در آن از فرصتگیرد. به امید آن

  ببرند. آید، بهترین بهره رامی

 اوایلدر سالگی سی سن در تبریزی جوان عارف شبستری محمود شیخجناب 

را  «راز گلشن» هروی حسینی امیرجناب  تلاسؤا جواب در هفتم قرن

 است منظوم سؤال هفده به پاسخ راز، گلشن کتاب ،سروده است  المجلسفی

 شاگردان از یکی وسیله به معروف، صوفی هروی، حسینی حسین سید امیر که

 بیتی به را بیتی هر محمود شیخ و است پرسیده  شبستری استاد از خود

 ۹۹۹ شامل مجموع در راز گلشن. افزود ابیاتی هاآن بر بعد و گفته جواب

 سال در نهم قرن دوم نیمه عرفای از: لاهیجی یحیی بن محمدو  است بیت

 .کرد شروع را راز گلشن شرح شرح ۷۸۸

 حروف» صورت به  شبستری محمود شیخ جناب به مخصوص اشعار متن این در

 شد آورده دوش می گفته( Bold) اصطلاح به کهاست  «درشت حروف» یا «سیاه

 اشعاری به مربوط باشندمی معمولی صورت به آن فونت  که اشعار دیگر و

 مطرح شبستری جناب اشعار بیشتر شرح برای لاهیجی جناب که است

 ..اندفرموده

 طاهرزاده

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 کنند:طور شروع میرا این« گلشن راز»جناب شیخ محمود شبستری 
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 به نام آنکه جان را فکرت آموخت .....چراغ دل به نور جان برافروخت
معرفت ، مقصد اعلا فرمایند: طور میجناب لاهیجی در شرح این بیت این

صورت به الله است و فکر به حقیقت سیر معنوی است از ظاهر به باطن و از 

 .معنی
م مفهوم و معلم ک این معانی است و مله  روح انسانی که مدرِ  همان جان

ای از دریای قطره ، و انبیا یاعل حضرت خداوندی است و علوم ملأ ،علوم

 .اوست و فکرت که اجل نعم است را مطرح کرد تا حمد به اتم وجه باشد

 تقلب مظهر و علم تفصیل محل ،دل که  چراغ دل به نور جان برافروخت:

 دل و است دل به انسان انسانیت و است ذاتی شئونات به الهی ظهور

 ظهور او در برزخیت حسب به دو هر کمالات و است نفس و روح میان واسطه

ستقبض از روح و رویت جمال وحدت حقیقی در تاریکی کثرت م قلب که یافته

 :به صفای دل میسر است لذا چراغ دل گفت

 همین حقیقت به نما حق مرآت..... است کامل انسان دل  ما جام جهان

 است دل
الهی است .....مقصود هر دو کون ز دل جو، که  رّ دل مخزن خزائن سِ 

 حاصل است
نور جان: چون جان از کدورات معری است و عقل و روح که جان است و 

 مختلف مراتب حسب به و اند حقیقت و خفی و نفس ناطقه و قلب یک سرّ 

 همه عالم و نمایدمی را خود آفریدگار و خود تعقلِ  چون است عقل ،جان

 است  اشیا

و روح یعنی زنده از خود و زنده کننده  است روح همان فارسی در جان

خفی  ،توانند ادراک کنندب میقلو ارباب که گویندمی و سرّ غیر است 

کلیات ک گویند که بر همه حقیقتش مخفی است و نفس ناطقه است چون مدرِ 

است و قلب است چون مظهر شئونات الهی است و هر لحظه صفتی از او ظاهر 

شود و منقلب است میان وجهی که به جانب حق است و وجی که به طرف می

 .خلق است و از حق مستفیض و به خلق مفیض است
 به مربوط هاینعمت اولاول الفکر آخرالعمل است  ،انسانی ئهو چون نش

 گردد معلوم عالم بر انسان ذاتی و تقدم تا گفت را انسان
 ز فضلش هر دو عالم گشت روشن..... ز فیضش خاک آدم گشت گلشن

رحمتی وسعت کل )تجلی عام که همان فضل است شامل همه موجودات است 

افاضه این رحمت  ءو رحمت امتنانی گویند چون به صرف منت بر اشیا (شی

نموده و هر دو عالم غیب و شهادت و دنیا و عقبا بدین تجلی و انوار 

وجود روشن ساخته و این تجلی رحمانی و تجلی خاص یا رحیمی یا فیض 

مخصوص مومنان و صدیقان و ارباب قلوب است مثل توحید و رضا و تسلیم و 

 فیض این و مومن از کافر تجلی این در که واجب اوامر  توکل و متابعت

 گل هزاران شکوفایی موجب گردانیده گلشن را انسان طبیعت که است خاص

 شده معارف
 ز کاف و نون پدید آورد کونین.....توانایی که در یک طرف العین 

قادری که به یک نظر اجمالی که آن اقتضای ذاتی است حب ظهور را از 

ین یعنی اعیان ثابته جمیع که صورت اراده کلیه است کونکاف و نون 

عطیه حق است و بر تجلی دوم که  صورموجودات را پدید آورد که همان 

خلاصه اینکه  .یت و الوهیت است تفصیل یافته و ممتاز شدنددتجلی واح

ذات احدی چون اقتضای تعین اول کرد که برزخ جامع میان وجوب و امکان 

 اول یت شد که این تعین، و احدیت و الوه ءاست احدیت به اعتبار اسما

و  ندانوحقیقت محمدی خ را عقل کل و قلم و روح اعظم و ام الکتاب و

از  ءتکثیر این اسماء به اعتبار اختلاف صفات است و اعیان جمیع اشیا

امتیاز  سبیل به اول تعین اینبه صورت  اندگفته نینکوغیب و شهادت که 
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نی که عبارت است از در علم حق ثبوت یافتند و بدین تجلی نفس رحما

 جمیع بر وجود افاضه  ظهور حق به صورت ممکنات ظهور یافت که این تجلی

 لذا فرموده موجودات
 هزاران نقش بر لوح عدم زد .....چون قاف قدرتش دم بر قلم زد

چون اراده الهی به نفس رحمانی ایجاد تعین اول کرد که همان قلم 

است هزاران نقوش اعیان کثرات اعیان کثرات موجودات بر لوح عدم اضافه 

در عین آن که در علم نسبت به وجود خارجی زده شده یعنی عیان ثابت 

 .ندا کانه ثابت در عدمفحقند و متصف به عدم خارجی 
اول مقدوری که قدرت متعلق  ااول حرف قدرت زیرقاف قدرت: تنبیه به 

 تعین اول است هبه او شد
 وزاندم شد هویدا جان آدم .....از آن دم گشت پیدا هر دو عالم

از آن نفس رحمانی که افاضه وجود اضافی به صور معانی که اعیان 

 عالم دو هر آردمینماید و از علم به عین و عین و شهادت اند میثابته

 نفس مظاهر صور درظهور یافته این ظهور حق  شهود حق تجلی به غیب

 اندگفته رحمانی
س ملب رسدمی حروف مخارجکه چون بچون نفس انسان که هوا است که چون 

 امکانیه مظاهر مراتب در چون احدیت ذات و گرددمی وفحربه لباس صور 

 شودمی ملبس کثرات لباسب صفات و اسماء اظهار جهت به نمایدمی تجلی
ای نبود.... چون گشت ظاهرین همه اغیار یک عین متفق که جزو ذره

 آمده
س رحمانی جان و حقیقت آدم که جامع جمیع کمالات وجوبی و ف  و از آن ن  

  امکانی است هویدا گشت
گر..... لیکن نبود هیچ نمودی چو خود را بسی نمود به خود یار جلوه

 این نمود
خلاص یافت..... تا پار بر جهان در کنج نهان از دست نیستی همه عالم 

 گشود
با آنکه شد غنی همه عالم ز گنج او..... یک جو از او نکاست نه در 

 وی جوی فزود

.....که تا دانست از آن اصل همه زیدر آدم شد پدید این عقل و تمی

 چیز
چون آدم مجلای ذات و آینه جمیع اسماء و صفات الهی بود هر آینه عقل 

زی که مستلزم معرفت تام است به ظهور آمد چون مقصود از ایجاد ییو تم

لماذا خلقت » :موجودات معرفت حضرت موجد است که داوود سوال کرد

کنت کنزا مخفیا فاحببت ان اعرف »فاوحی الله تعالی الی داوود  «؟الخلق

 «فخلقت الخلق لکی اعرف

 مرامیبرد احببت ان اعرف مرا.....ورنه کو اهلیت آن صبغت 
ا یابن عباس گفت لیعرفون که عرفان  خلقت الجن والانس الا لیعبدون و

از طریق استدلال است و یا تصفیه باطن که عبارت سبب آن است لذا این 

 شودمی حاصل عبادت طریق از است عالم ایجاد ضغرکه معرفت شهودی 
 انداند..... در پناه خلق روشن دیدهبا عصا کوران اگر ره دیده

معرفت تامه جز از انسان کامل نیابد که باقی موجودات هر یکی به و 

و عبارت آن اسم که مظهر آنند اند ف شدهعارو صفات  ءبعضی از اسما

کند و عقل و تمیز که لازمه جامعیت است در آدم به ظهور پیوست و می

بدین وسیله اصل همه چیز را که به رب خود که الله است چون عارف شد عارف 

تحت اسم کلی الله که اسم ذات مستجمع  ءگشته که همه اسما ءامت اسماتمب

 (۹۹)یوسف/«أ أ رْب ابٌ مُت ف رِّقُون  خ یْرٌ أ مِ اللههُ الْو احدُِ الْق ههارُ »است که  ءجمیع اسما
 چیستم منخود چو خود را دید یک شخص معین..... تفکر کرد تا 
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هر عینی را دو اعتبار است یکی از جهت حقیقت که عبارت است از ظهور 

گویند. )فخلقت الخلق( حق در صور مظاهر ممکنات که این را تجلی شهودی 

است که بدین اعتبار اشیا را خلق و ممکن  ن و تشخصّ و دیگر از جهت تعیّ 

ند. از این وجه منسوب می دارنامند و جمیع نقایص به موجودات ممکنه می

 انیالع نینظر به عو تعین اشیاء که در حقیقت امر اعتباری است چون 

 .نموده یگرموجودات جلوه یایاست که در مرا یلیپرده جمال آن جم یکن

معرفت  شاننیب درنباشد  «ئیامّ  ۀٌ سبمنا»که  زیدو چ انیبدان مو 

 معروف کهو  دیبایالبته م یعارف و معروف مناسبت انیپس م ستیمتصور ن

آن  یحکمت اله یمقتضا ،و الصفات است ریحق است و واحد به ذات و کث

است  یقیحق فعار زیانسان که ن «صورته یخلق الله آدم عل»بود که به موجب 

کامله معرفه  تیبه حکم جامعتا به صفات و قوا باشد  ریواحد شخص و کث

 نیب ریالکث)و جمله عرفا  دینشئه حاصل آ نیدر ا (هدف خلقت)

 .اشاره به وحدت حق و وحدت انسان است (نیالوحدت
 رهیدا ینزولات نصف نزول تیاوست که نها یشخص نیّ ک انسان تعمدرِ  نیاول

که  ندیگویمرتبه انسان را مطلع الفجر م یِ نصف عروج تیبداو وجود است 

 نیروز وحدت است و کشف اشب کثرت و بدایت نور ظلمت  تیانسان نها

است از کثرت به وحدت  تیمعنو کتتفکر که حر لهیوسیب یانسان قتیحق

 تیخاص که تمام نیّ عبه ت نیشخص مع کی دیو چون خود را د ستین سریم

 نیّ مظهر و ظاهر در آن تع ،به حکم اتحاد تیو اله ندیو کمالات گو قیحقا

ه ن خود را که منسوب است بو تعیّ  ستمیفکر کرد که من چ .مندرج است

لیس الخبر » که واجب گردانید که این سیر کشفی استامکان مقدمه شناخت 

  «.کالمعاینه
 اتیبه آ یچو حق ظاهر چه محتاج ....ره چوکوران نیعصا بر کف مرو ا

در  یکلّ  ریو س دیمطلق در مق ریرا در مراتب کثرات س تینزل احدت 

که  یعروج ریاست برعکس س یو انبساط یظهورکه این سیر  ندیگو یجزو

آن وصول انسان به نقطه اول  تیعروج است و نها نیا أمبد یانسان ئهنش

 رِ یو س یبه کل یمطلق و جزوبه  دیمق ریکه س باشدیاست م تیکه احد

 :است که گفت یر مستلزم معرفت شهودیس نیاکه است  یانقباضو  یشعور
 وز آنجا باز بر عالم گذر کرد .....سفر کرد کی یکل یسو یز جزو

 یور است به طورتصم شیالله برا یال ریکامل است سآدم که همان انسان 

 وستهیل گردد و پغمشت هیتصف قیکامل به طر خیکه طالب صادق به ارشاد ش

ذکر و  قلیر مشغول باشد تا به صطخوا یو نف أبه ذکر و توجه به مبد

در باطن و ظاهر او ظاهر گردد و به قوه آن  یو انوار اله دیتوجه رس

که عبور  یاو از هر مرتبه دیعبور نما دیصفات تق زو جذبه ا ورن

و  شناسدیکه صاحب حال م شودیسالک را مکاشفه آن حال حاصل م دینمایم

و  رانیس یو در هوا به جسد مثال اهایکه در صحراها و در ندیبیسالک م

ش یآن فلک برا تیو در هر فلک روح سالک اتصال به روحان دینمایم رانیت

 .شودیحاصل م
 قلم به پنجه سال سدیننو .....دم حال کیقدم به  ندیآنچه ب

 پس زبان را از آن قلم کردند .....را قدم کردند دهیعارفان د
و سالک  دیفرما یسالک تجل برو جهت عز شأنه بی کیفیت و حضرت عزت  

خود  یو مضمحل گردد و به عدم اصل یفان یاحد یذات یدر تاب انوار تجل

به  یاست که باق نیرا حاصل است ا ءایکه کل اولی الله ف یو فنا ونددیپ

 .الله گردندبقای 
 ایره در بارگاه کبر ستین .....فنا نیواقف نگردد زهیچ کس 
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 چه کرد شانیعشق با ا یتا فنا.....درد دانیسالکان دانند در م
 ءبقا نیو در ا «تُهُ ی  فأنا د تُهُ،ی  د یه و م ن ع ل   تُهُ ی  د یه و م ن ق ت لتُهُ، ف ع ل  » 

اسماء و صفات   عیو مظهرجم  افتهیظهور  تمامِ  یانسان یقیکمالات حق

 .گردد
 گفت و شنود یالحق آمد زود..... بنه از کف عصای انا انّ وقت 

 دیجویآفتاب م ،..... به چراغدیگویم لیهر که بر حق دل
  أذن سمعت، ولا خطر عل أعددت لعبادي الصالحین ما لا عین رأت، ولا

 قلب بشر
 ی..... هر ذره گشته پرده بر روریغ چیه ستیکه هرچه هست منم ن دمید

 انورم
 تیإذا تجل بذاتی یتاذ..... و رهایک غالم الصحو بعد المحو یفف

 تحلت
 نیّ که تع یاز جزئیعنی سفر کرد  کی یکل یسو یگفت ز جزوو این که 

سفر  کیکه واحد مطلق است کلی  یو کثرات است به سو ناتیآدم است تع

 یو بعد از فنا و اتصال به مقام اطلاق دیالله به انجام رس یال ریکرد و س

است  گذر  تیناقصان باز بر عالم که مرتبه جزو لیاز آنجا به جهت تکم

 کیبر سالک ظاهر شد که  ریس نیالله رجوع نمود و در اب ریسبه  یعنیکرد 

 ه.نمود یتجل ءایبود که به صور کثرات اش قتیحق
 ی..... چو واحد گشته در اعداد ساریامر اعتبار دیجهان را د

که  هیو مراتب موجودات امکان نداقتیهمه اعتبارات آن حق ،راتثک

اند چه اگر مخلوق  یظهور احکام اسماء اله طیشرا میخوانیعالمش م

خالق را ظهور نباشد و اگر مجرم نباشد احکام عفو منتقم  تینباشد خالق

لو لم تذنبوا : یعن الله تعال تیحکا :فرمود امبریرا ظهور نباشد و پ

فیغفر اللهّ لهم ویُدخلهم  فیستغفرون و ل ذ هب اللهّ بكم ، ولجاء اللهّ بقومٍ یُذنبون

  (۱۹۲تمهیدات / )«الجنهة
 که هم آن دم که آمد باز پس شد .....نفس شد کیجهان خلق و امر از 

حق است در  یکه عبارت از تجل ینفس رحماناز یک عالم امر و خلق  

ام وجود عالم مکه افاضه ت یکه همان نفس رحمان افتیکثرات ظهور  یمجال

 ریبه س یاز مرتبه انسان یکرد باز همان نفس رحمان تیتا مراتب انسان

از  ریغ یقینزول و صعود با شهود حقدو قوس  نیبازپس شد هرچند ا یرجوع

 :که گفت ستین قتیحق کی

 ستیچون آمدن ن یشدن چون بنگر .....ستیشدن نمد آ هگ ینجایا یول
است  یامر قتیلذا آمد و شدن آن حق اندیمراتب اعتبار ،چون کثرات 

 .دارند ینمود یاکوان ناتییتع یرحمان ضیتجدد ف تیبلکه از غا یاعتبار

مرتبه به مرتبه از هر  ینزول ریدر س یستیبا یبود یقیاگر آمد و شد حق

 .زیو در قوس صعود ن یمنعدم گشت یمرتبه اول به کل ینزل کردتکه  گرید

 ،است که آمد و شدلذا را دارند  یهمان نمود قبل ءایاش کهو حال آن

( و استجلا ه فی ذاتهتاذات لذ اتلا) ظهورج   لذا است یرحمان اتیتجدد تجل

 یتجل ضیفلهذا ف تاس یذات احد هلازم ه(ناتیتعلذاته فی ظهور ذات )

از  اً آناً و فان ءایاشو است  ضیالدوام بر موجودات فا یعل یرحمان

 و گردندیم تحق هس یتجل ضیو به ف شوندیم ستین یذات تیامکان یمقتضا

 توانیاست که ادراک رفتن و آمدن نم یبه نوع یرحمان ضیسرعت تجدد ف

 کی یآمدن و در شهود عرفان نیرفتن و رفتنش ع نیکرد بلکه آمدنش ع
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 تیریپرده غ رتیو گاه از غ دینمایر ظهور مدر صو  که  ستین شیمشهود ب

  :که گفت گذاردیبود عالم م یو نمود ب داردیموهوم برم

 دایشد پنهان و پ زیچ کی..... همه ایراجع گشت اش شیبه اصل خو
عدم است که اصل همه حق است لذا همه هست حق است که  ،قتیبه حق ایاش

از ذات  تیریبه جهت نمود غ نیو پنهان و ا دایشد پ زیچهمه یک گفت 

 .است یهمو   تیینثاست که رفع ا تیاحد
 دم..... کند آغاز و انجام دو عالم کیکو به  یمیالله قد یتعال

و هم وجود آورد  یهم ممکنات را به صحرا یمان دم  نفس رحمانه به  

 .ت به نور وحدت کنداکثر یتلاش ،تیحکم آخر
 شد یاندک اریو بس اریبس یکیشد.....  یکیجهان خلق و امر آنجا 

 ارینما است و بسریدر مقام وحدت و آن واحد کث شودیکثرات وحدت م 

 .است وستنیپ یقیشد که به وحدت حق یاندک
 ریاز سرعت س رستینقطه دا..... که ریصورت غ نیا ستاز وهم تو اهمه 

به حسب  نهیمتبا ناتییتع نقطه وحدت است که از سرعت تجددِ  کی حقیقتاً 

اطلاع   قیو حقا اتیاست که وهم به کل ریاختلاف صفات مانند خط مستد

  .ندارد
 دینما یانقطه رهیوهم و  بنگر..... تا دا الیز خ بگذر

 جهان گشته مسافر اول تا به آخر..... بر او خلق  ز خط است  یکی
از اول مراتب موجودات که خلق اول است تا آخر مرتبه تنزلات که  

 نینقطه آخرالهیت که تا مرتبه  یاست و از مرتبه انسان یمرتبه انسان

 ناتیموهوم است که از تجدد تع ریخط مستد کی .شودیاول متصل مدایره 

ون به ظهور طخط خلق مسافرند که از ب نیو بر ا شودیم هنقطه وحدت نمود

ت و کثرت لّ حسب قه بو معاد و جان و جسم  أعکس و مبدو بر ندیآیم

 .شودینقطه وحدت نموده م امناسبت ب
 کاروانند یو رهنما لیچون ساربانند..... دل ایانبدر این ره 

امور و منازل  قیبر حقا نیو معاد و نزول و عروج مطلع أراه مبد رد

از افراط  قیخلانفوس  یساربانند که ضبط و نگهبان ایانبیعنی و موانع 

درجات متفاوت است  زیرا ن ایکه انب دیننمایاخلاق و اوصاف م طیو تفر

ه باسم  نیمظهر ا کیند اما هر ا الله یمظهر اسم کل ایچه همه انبراگ

بالفعل به در او مجموع صفات که مظهر تام الله  حمدصفاتند و م یبعض

 . وستهیظهور پ

 1یشاهد بابوت یمعن هیف  ی.....فلو ان کنت ابن آدم صورهً  یو ان
 کار نیما گشت سالار..... هم او اول هم او آخر در ا دیس شانیوز ا

و احکام خبر دهد و  یآن است که از ذات و صفات و اسماء اله یو نب 

نفس کل  واسطهیب ءاجهت انببه است  مبعوثکه کل است عقل ذات الاولاً و ب

مظهر نبوت روح اعظم که  یّ و هر نب هینفوس جزوسوی ه ب ،را و به واسطه

 لیو نبوت مظاهر زا یو ذات یو نبوت عقل اول دائم باشدیعقل اول است م

اول ما »عقل اول است که روح اعظم است که  یمحمد قتیعرض است و حق

 و صورت محمد «یاول ما خلق الله روح ی.اول ما خلق الله نور .خلق الله العقل

پس اول به  ،صفات در او ظاهر شدو  روح اعظم به تمامت اسماءکه است 

و اعلامست آن حضرت را بود  رو آخر به صورت در کار نبوت که اخبا قتیحق

اول و مظهر اسم جامع الله  نیّ است به اعتبار تع تیذات احد یمحمد قتیو حق

                                                           
 .هستم آدم پدر واقع در -1 
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عبارت از  یهر اسمکه اسما صفات  عیبه اعتبار جم ذات استاسم است و الله 

و انسان  نیهم یعنی «الله اکبر»اسم اعظم است و  «الله یول»است  یذات مسمّ 

مقدم بر همه اسماء و همه مراتب موجودات  هالله است ک یکامل مظهر اسم کل

 :انسان کامل است که گفتمظهر 
 آخر نیدور اول آمد ع نیاحمد گشت ظاهر..... در مید در ماح

 قتیمراتب موجودات مظهر حق یاحد احمد است و باق یقتیکه مسئله حق 

 میاست و م انیمراتب موجودات سردر جمیع  کامل چون حقو انسان  یمحمد

 .است یمحمد قتیموجودات است که مظهر حق رهیاحمد اشاره به دا
 منم ،داستیهمه کتاب پ یو..... در یاو گر برس سرّ  هکنه که ب یحرف

 یباینگاشت..... بودش مراد صورت ز یصنع نقش جهان را چو م ،نقاش

 یاحمد
 الله یلوا ا  دع  دو منزل شده ا  راه..... ب نیا انیبر او ختم آمده پا

 یوت آن حضرت چنانچه ازلتا نبرسل ختم شد ال تمابه خ ایانباه ر 

 قیکه خلا (801)یوسف/«ةٍ ع ل   ب صِیر  قُلْ ه ذِهِ س بِیلِي أ دْعُو إِل   اللههِ » باشد یبوده ابد

 مُّت ف رِّقُون   ب ابء أ ر» که خوانمیم هستم اسم نیرا به اسم جامع الله که مظهر ا

ز آن ی ااعل یبه اسم یکه از اسم (93)یوسف/«لق ههارُ ٱ لو حدُِ ٱ للههُ ٱ أ مِ  خ یرٌ 

 .خواندیم
 ستشمع جمع شزایست..... جمال جان فجمع عیجم شیدلگشامقام 

ست از حق به احتجاب ،فرق «:هیسالک فال مۀلاقا»همان ملکه است  ،مقام 

 است شهود خلق ،خلق و جمع الجمع یجمع مشاهده حق است ب ،خلق و مقام

 زین «فرق بعد الجمع»بقاء بالله است که  ،مقام نیو ا حقه قائم ب

 ئیمقام ش نیمقام است و صاحب ا یکه اعل «بعد از محو هوِ ص»و  ندیگویم

مشاهده را در وحدت و کثرت و وحدت در کثرت  ندیبیم که هسترا چنان

 و بلعکس و شمعِ  شودینم حقیقی کثرت محتجب از وحدت تیکه به رو کندیم

م ا  و  »کاملان  عیقلوب و ارواح جم یهاانجمن هو روشن کنند تاس جمع

  (701انبیاء/)«نللع ال میِ  ۀإِلاه ر حم  أ رس لن اک  
کس  چیبه خدا ه یافتی..... نیبود انیدوست در م ینه دست تو ا اگر

 به خدا یره
 یها دامن و..... گرفته دست جانیها جمله در پو دل شیشده او پ

که  ایانب سایر از همه متوجه عالم اطلاق است و ارواح مقدسه شیکه پ 

 .زده اند یدست متابعت به و ،هاستعبارت از جان
 شیاز منزل خو دهندیم ی..... نشانشیباز از پس و پ ایره اول نیدر ا

و  شیپ (352)بقره/«تِلْك  الرُّسلُُ ف ضهلْن ا ب عْض هُمْ ع ل   ب عْضٍ »به مصداق  زین ایاول 

به زبان اشاره از وجدان خود  شیاز حال و مقام خو کیاند  و هر پس

 .ندیگویم ینشان
 چو گشتند واقف..... سخن گفتن در معروف و عارف شیخو حد  ه ب

کمال خود که  تیو به نها افتندی یموهوم خلاص یهست دیّ چون از تق 

و  افتهیرها  سالکِ یعنی سخن از عارف  افتندیاست وصول  أاتصال به مبد

 .استغراق سالک در بحر وحدت است یقیحق گفتند که معرفت حق یعنیمعروف 
 2زورق ریعد و سرب و ب  قاز  یکیاز بهر وحدت گفت انا الحق.....  یکی

 اندینمایو وحدت م دیافشا اسرار کنند و انا الحق گو ،یدر مست یبعض 

در راه سخن عد و بُ آنکه مامور ارشاد بندگان است از مراتب تقرب و 

 یتا کشت ترسانندیعامل بعد است مکه  یو از زدودن جنبه بشر دیگویم

                                                           
 کشتی تعیّنِ انسانی -2 
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 یکشت ،د و زورقز امواج کثرات به مقام وحدت رسانرا ا یانسان نیتع

 دیتوح یایدر در ریجهت انسان زورق است که س نیبد واست  یانسان نیتع

 .ستین سریرا م یگریمرتبه د چیه ،یاز مرتبه و نشئه انسان ریغ یانیع
 ساحل یداد از خشک یرا علم ظاهر بود حاصل..... نشان یکی

حاصل بود و  عتیشرعلم به احکام  یوجود کمال معنوآن کس را که با 

علم نه بر  یبر او قالب بود در مقتضا یر قسمت سرشت ازلعلم ظاهر بناب

باشد و محل سلامت خبر داد  عتیساحل که شر یخشک ، نشانی ازحال یمقتضا

 .هرکس نفرمودند شیپ قتیاسرار حق انیب ایکه انب
 گذاشت آن نزد صدف شدیکی گوهر برآورد و هدف شد..... یکی 

طعن قرار  رِ ینمودند و هدف و نشانه ت عتیاظهار اسرار شر یجماعت 

داشتند و شرح صدف  یمخف عتیآن گوهرها را در صدف شر ایعدهو گرفتند 

 .گفتند به اشارت گفتند ینمودند و اگر هم سرّ  عتیشر
 ث آغازو محد   میکرد از قد یکیسخن باز...  نیدر جزو کل گفت ا یکی

به جز و از واحد مطلق به کل  ریتعب ،از کثرات ایاز اول یاعده 

خواندند که غرض  میث و حق را قدممکنات را محد   یانمودند و عده ریتفس

ماند که  یاحوال مخف تا به کل بوده ریو س دیاطلاق و تق مراتب انیب

 اظهار روا  نبود ریالله اند و امانت را بر غ ءامنا نانیا
 عشق یدر کو جهدیماز دهانش عشق.....  یمرد عاشق بو دیهرچه گو
 از آن خوش دمدمه دیفقر آ یهمه..... بو دیفقر آ ،فقر دیگر بگو

 یکه راست را آراست یکج ی..... ایراست دینما ،کج  دیور بگو
 .کردند وضع حق ودیعت حفظ یو اصطلاحات برا 

 است مر ابدال را..... که نباشد زو خبر اقوال را یاتحاصطلا
 یواقف شو ی.....  بر مراد مرغ کیلحن مرغان را اگر واصف شو

 یچه دارد با گل، کو ی..... تو چه دانیبلبل ریصف یاموزیگر ب
 کرد انیکرد..شراب و شمع و شاهد را ع انیاز زلف و خال و خط  ب یکی

اند و نقطه کرده هیوحدتند تشب یرو بحاجکه کثرت را با زلف و خط  

 یو عشق و ذوق و سکر را به شراب و پرتو انوار اله ،وحدت را به خال

جمال ذات مطلق را  یو تجل ،به شمع دینمایدر دل سالک اطوار ظهور مکه 

 یانیع دیکه مقام توح یقیاند و چون وصول حقفرموده انیدر لباس شاهد ع

 :نگذرد حاصل نشود گفت یتوهم یاز منزل هست کهآن یب ستا
 مستغرق بت گشت و زن ار یک.....یخود گفت و پندار  یاز هست یکی

که  گرددینم ریو اثبات مس ینف لهیوسیبه منزل مراد ب که بدان وصلِ  

 جمیع« لا»تا به کلمه  ندیفرمایم «لا اله الا الله»ذکر  نیمرشدان اول تلق

وحدت  اثبات« الا الله»و به کلمه  دینما ینف ،دارند یرا که نمود اریاغ

و  ستیو پندار خود ن یسالک را همچون هست یمانع چیو ه دیفرما یقیحق

خود با سالکان گفتند و  یاول از حجاب هست شترشانیب ایجهت اول بدین

 نارِ که بت اشاره بدان است زُ  دیوجود استغراق  و توحبا  گرید یبعض

هرچه هست که  اسودهیو سلوک ن اضتیلحظه از ر کیبسته و  انیخدمت بر م

و سلوک حاصل شد و حق شناس آن باشد که  ریبه برکت طاعت و عبادت و س

و چون  دیبوده تجاوز ننما شانیمطلوب ا صولسبب حکه  قیهرگز از آن طر

در راه هر سالکی لاجرم  ،اختلاف استعداد واقع شدهبنا بر  یاله یتجل

 .دیپو گرید
 مشکل افتاد قیافتاد..... در افهام خلاها چون به وفق منزل سخن
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مخصوص به  «من عند الله» شانیکه ا یضیبنا بر ف ایاز اول کیچون هر  

است  شانیکه موافق موقف ا یاز وجدان خود به نوع ریآنند تعب

نغمه  یاختلاف اشارات است لذا هر بلبلموجب اند که اختلاف احوال فرموده

به جهت عدم اطلاع از  قیاختلاف بر افهام خلا نیو دانش ا دیسرا گرید

طالب قابل که بخواهد از اختلاف منازل و لذا ا مشکل افتاد یمقامات اول

 :است لذا گفت یدانستن آن اصطلاح ضرور ،داشته باشد یرتیح ،عبارات
 دانستن آن شودی..... ضرورت مرانیاست ح یمعن نیرا کندر ا یکس

  :هرچند 
 آموختند..... محفل و منبر بدان افروختند یبس شانیدرو حرف

 اتیاز ذوق فهیطا نینبود و هرچند معارف ا یشان روزو به جز انحراف 

 :بداند دیمستفاد از لفظ است با یچون معان یول ستا
 هجرت ناگهان در ماه شوالز گذشته هفت و ده از هفصد سال..... 

 از خدمت اهل خراسان دیبا هزاران لطف و  احسان..... رس یرسول

 3کندر آنجا هست مشهور..... به اقسام هنر چون چشمه نور یبزرگ
 ی.....  فرستاده بر ارباب معنیدر باب معن یانوشته نامه

 ارباب اشارت یهااز آنجا مشکل چند از عبارت...... ز مشکل
 .و اختلاف در عبارت و الفاظ است اندالله ایارباب اشارت اول 

 اندر لفظ اندک یمعن ی...... جهانکی کی دیپرسو نظم آورده به 
 در افواه یرسول آن نامه را برخواند ناگاه..... فتاد احوال او حال

 گشته ناظر کیهر  شیدرو نیجمله حاضر...... بد زانیمجلس عزدر آن 
 دهیشن یمعن نی..... ز ما صد بار ادهیبود مرد آب د کو یکی

 اهل عالم رندینفع گ نجایدردم... کز ا یگو یمرا گفتا جواب 
 .محمود بود خیش ،مرشد نیالد نیام و آن 

 4..... نوشتم بارها اندر رسائللیمسا نیاک تبدو گفتم چه حاج
 مامول میداریبر وفق مسئول.... تو منظوم م یگفتا ول یکی

 جازیکردم آغاز..... جواب نامه در لفظ ا شانیپس از الحاح ا
 و تکرار فکریسخن ب نیگفتم اب..... اریجمع بس انیلحظه م کیبه 

 درگذارند یریگخرده نیما از که دارند......  یکنون از لطف و احسان
 هنر کیبه جز آن  ندی........... دوست نببیو هفتاد ع یدار یگر هنر

 قصد گفتن شعر چیکس در همه عمر..... نکرد ه نیهمه دانند ک
 لا به نادرإ گفتن نبود یقادر..... ولبر آن طبعم اگرچه بود 

 هرگز نپرداخت ی..... به نظم مثنوساختیم اریز نثر از چه کتب بس
 نگنجد یدرو معن ینسنجد..... به هر ظرف یمعن هیو قاف ضعرو

مگر در  گنجدینم یدر هر ظرف یو بحر معان ندیشعر را گو زانیعروض م 

همه شده  نیخود مطلق گشته ع یهست دیکه از ق یظرف مشرب صاحب کمال

 .باشد
 دی...... که بهر قلزم اندر ظرف نادیهرگز اندر حرف نا یمعان

 میفزائ یبر و گرید یزی..... چرا چمیئچوما از حرف خود در تنگنا
 هیحال با عروض و قاف ،یکشف ارائه معانی یلفظ و حرف تنگند برا خود

 :گفت یکه مولو میترش کنچرا تنگ
 من داریجز د شیمند دمیو دلدار من..... گو شمیاند هیقاف

                                                           
 هروی است.که او جناب امیر سید حسینی  -3 

 شاهد رساله و الیقین حق رساله در  -4 



11 

هر سه با تو دم  نیا یلفظ و حرف و صوت را بر هم زنم..... تا که ب

 زنم
 عذر است دیسخن کز باب شکر است..نزد اهل دل تمه نیفخر است انه 
 ر بِّك   م ةِ و أ مها بِنِع» :لحظه جواب گفتم به حکم در یک گفتکه 

 «.من الشکر یالغن»که اظهار  (11)ضحی/«ف ح دِّث
 دی..... که در صد قرن چون عطار نادیار ناعخود  یمرا از شاعر

 از دکان عطاربود یک شم ه نمط صد عالم اسرار.....  نیاگرچه ز
 ستاز فرشته استراق ویست..... داتفاق لیبر سب نیا یول

 یاستراق نشده بلکه مقامات شهود گریسخنان از مقامات کس د نیکه ا 

 .خود شاعر است
 و نه کم شینه ب کیبه  کیجواب نامه دردم..... بگفتم  علی الجمله

 .جواب مناسب گفته شد تیهمان مجلس در مقابل دو بدر 
 که آمد باز شد باز ی..... وزان راهزاعزاه ب دیرسول آن نامه را بشن

 یفزایب یزیبه آن چ ..... مرا گفتایکارفرما زیباره عز گرید
 آر انیع نیعلم با ع نیآر..... ز ع انیدر ب یکه گفت یهمان معن

تا علم  اریب است لیکه تفص انیع نیعلم که اجمال بود به ع نیعآن  

 نیقیگردد با مشاهدات ارباب کشف و منبع حق العین الیقین  نیقیال

 د.علم ذوق خواه نیگردد از آن جهت که موجب رفع شبهات شود که ا
 نیقیال علم از علم یکه بدان ....نیاست ا نیها اجمله علمجان 

 ی.... که پردازم بدو از ذوق حال..یاوقات آن مجال نیدر ا دمیدینم
 که صاحب حال داند کان چه حال است وصف آن بگفت و گو محال است که

 دانمینمزبان  بمیخواهم گفت .....که غر ثیاشارت حده ب
 نیسائل د ی..... نکردم رد سوالنید لیبر وفق قول قا یول

 .را منع مکن نیخواننده دکه   (80)ضحی/«ت نه ر ف لا   لسهائِل  ٱو أ مها » :که فرمود 
 نطقم به گفتار یتر اسرار..... درآمد طوطشود روشنتا آن  یپ

اند...... هرچه استاد ازل گفت بگو صفتم داشته یطوط نهیدر پس آ

 میگویم
 چند یخداوند..... بگفتم جمله را در ساعت قیبه عون فضل و توف

 ن گلشن ماستادل از حضرت چو نام نامه درخواست ..واب آمد به دل ک
 ها جمله روشننامه گلشن..... شود زو چشم دل چو حضرت کرد نام  
 تفکر ندشیاست آنکه گو زی..... چه چری  در تح شمینخست از فکر خو

 ریبماندم در تح یمعن نی..... کزفکرت بود مرا گفتن نگو  چه
 کل مطلق دنیحق..... به جز واندر بد یرفتن از باطل سو تفکر

 دهیاند به دحقیقي یکل ءاز اجزاکه جزوی  ناتیاز افراد تع کیهر در  

ر ز سا دیکه هر مق تیریمزاحمت غ یب دیمشاهده کل مطلق نما نیحق ب

تحقق است که  یامر اعتبارو تعین  نیتعبا قید همان مطلق است  رتیبص

 .فقط هست مطلق ندارد و هست یخارج
 فیگفتند در هنگام تعر نی..... چنفیگردند تصن نیکندر ا مانیحک

است به قدر  ءایموجود را چنان اش ایاستدلال اش قیبه طر ریا،میحک 

و الا به مجرد علم  هعلم نمود یبر مقتضا ملدانسته باشد و ع یطاقت بشر

 .خوانندینم میحک
 نام او باشد تذکر نیکه چون در دل شود حاصل تصور..... نخست

 ،یمعان لینفس ناطقه است و محل تفص فهیطا نیچون در دل که نزد ا 

نام اولش تذکر است که تصور  ،در دل خطور کند یعنیحاصل شود  یصورت
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که سابقاً مستحضر بوده آن تصور را تذکر  دیمعلومه آن مجهول نما یمباد

 .ندیگو
 اندر عرف عبرت یفکرت..... بود نام و هنگام  یو زود چون بگذر

 یبه جهت استعلام آن مجهول چون از تصور مباد شهیهنگام فکر و اند 

 یصغرا و کبربه  ای اتیبا جنس و فصل کردن در تصور ای) یرمطلوب بگذ

 یکه تصور مباد ندیعبور و گذشتن گو ای( به آن عبرت قاتیکردن در تصد

 .ل به مطلوب بودمذکور موص قیبه طر
 عقل آمد تفکر اهلنزد ه ببر..... ر کان بود بهر تد  تصو  

به تفکر موسوم ر گشت در نزد اهل عقل و استدلال تدبّ به تصور که موصوف  

 .است
 مفهوم ،نامفهوم ق  یمعلوم..... شود تصد یتصورها بیترت ز

اکتساب مجهولات است از معلومات که مسلم  ،فکر ،میکه نزد اهل تعال 

 طلبدیرا م نیمع بیترت زیمجهول هست و ن نیآن معلوم و ا نیب یمناسبت

 .مطلوب نامفهوم، مفهوم شود قیتصد تا
 برادر یاد هست  فرزن جهیمادر.....  نت وچ یمقدم چون پدر تال

در حد وسط  یتال امقدم ب هیشرط یایدر قضا ای یکبر ای صغریکه  

 .است جهیو فرزندشان نت کنندیازدواج م
 مذکور از چه و چون..... بود محتاج استعمال قانون بیترت یول

خود داشته باشد تا  اتیجزو عیاست که انطباق بر جم هیامر کل ،قانون 

 .منظور علم منطق است نجایدانسته شود و ا یبه و اتیاحکام آن جزو
 دیکه باشد محض تقل  نهی..... هر آدییتا ستیدر او گر ن هبار گرد

مشاهده که  قیشک به طر که سکون قلب است از اضطرابِ  یقیحق نیقیحصول 

مخصوص واقع  بیاست اگر ترت سریاست م نیقیو حق ال نیقیال نیمرتبه ع

باطن است  یو صفا یکه استعداد فطر یاله دییتا یشود بر اساس منطق ول

 .حاصل نشود دیتقل ریغ لیدلا بیمنظم نشود از ترت
 زمان ترک عصا کن کی یره دور و دراز است آن رها کن..... چو موس

حکما  قیکه از طر «عن النظر العقولوب جه ذاته و صفاته محکن فان»

خواهد نمود و  یدر پ یپ یهارض پس از استدلالاوع هب ایاش قیادراک حقا

 یخال که خواهد کرد یو سلب یهیبه صفات تنز یمعرفت حق تعال لیتحص یزن

که نزد  طلبدیالله می سو ما ینف یعنی هیتسو . وستین از وهم و شبهه

مدلول است  حجابِ  ،لیدل ،است و نزد عارف ولموضع مدل ،لیمستدل به دل

 ینف دیکمال التوح»گردد که  تریمدلول مخف ندیگو شتریب لیهرچه دل

استدلال رها کرد تا نور وحدت از پس حجاب  یعصا دیکه با «الصفات عنه

 یعنی «ربک؟ رایت هل» که حضرت آن از کرد سوال ذعلب  که ظاهر شود

 یعنی «اره لم ربا اعبد لم: »فرمودند «ای؟دیده را خود پرودگار آیا»

ف م نْ ك ان  » :و خدا فرمود «باشم ندیده که را خدائی کنم نمی بندگی»

 (111)کهف/«لِق اء  ر بِّهِ ف لْی عْم لْ ع م لا ص الِحًا و لا  یُشرِْكْ بِعِب اد ةِ ر بِّهِ أ ح دًای رْجُو 
 انا الله یان دتیگو یکه ناگاه..... درخت منیا یدرا در واد

درخت  و را قابل است یاله یدل است که تجل هیتصف قیطر  منیا یکه واد 

نُودِي  مِنْ » است یذات و صفات ربان یتجل یاست که مجلا تیانسان قتیحق

 أ ن ا إِنِّيش اطِئِ الْو ادِ الْْ یْم نِ فِي الْبُقْع ةِ الْمُب ار ك ةِ مِن  الشهج ر ةِ أ نْ ی ا مُوس   

قلب که مخصوص ارباب کشف است  هیکه از جانب تصف (31)قصص/«الْع ال مِین   ر بُّ  اللههُ 

 یو قتیمخصوصه که حق هشجراز است  در بقعه مبارکه که نشئه انسان کامل
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و اتحاد مظهر و ظاهر از  یاحد یشد که به حکم غلبه تجل ندا کردهاست 

 .یانا الله بشنو یانّ  یخود به سمع دل ندا قتیحق
 بر نور وجود است هنظر  نیمحقق را که وحدت در شهود است..... نخست

 دهیرس یالهمرتبه کشف و به بر او ظاهر گشت  ایاش قتیهم او که حق 

 شیمجرد اضافه ب گرید ایت اشیحق است و موجود ایهمه اش قتیباشد که حق

و چون خود و  دیحق  مشاهده حق نما دهیبه د ایاو در صور همه اش ستین

نظرش برخاسته و  شیاز پ تنییلاجرم اثن ندیرا قائم به حق بب ایهمه اش

ره اولش نظ ایشا عیو حق دانسته و در مشاهده جم دهیحق د ندیبیهرچه م

حق را که است  نیشهود ذوالع نیبر نور وجود واحد مطلق است و صاحب ا

و خلق در ظاهر ت حق است و حق آمر ینزد وو خلق ظاهر و خلق را باطن 

 .دینمایم یدر صورت مخف نهیآچنانچه  ،پنهان یو
تو  ی...... از آنکه در نظرم جملگنمیبیصورت تو م نگرمیبه هرچه م

 ییآیم
 دیاز اول خدا د دیکه د یزی..... ز هر چدیکز معرفت نور و صفا د یدل

 گرید ییدایاست و پ دایبه خود پاو که حق است  یهست ایکه اظهر اش

اول خدا  یاعده و« الحق محسوس و الخلق معقول»به اوست که  ایاش

  :عکس آنند کهای و عدهبعد عالم را  نندیبیم
 پرده یهاهمه نقش ایهمه پرده مصور..... اش عالم

 پرده یاست خود اقتضا نیپرده مرا ز تو جدا کرد..... ااین 
 پرده یطاغ..... هرگز نکند یئما جدا انیکه م ین ین

باطن  ظاهر و حق را که خلق را دینافراد ذوالعقل گو نیه به اک 

م ا ر أیْتُ ش یْئًا إلاه و  » :گفت یگرید و است نیمرتبه ذوالعکه عکس  نندیبیم

  :که «فیهر أیْتُ الله  
 رنگ جام و مدام ختیآمم ه بهو لطافت جام.....  یم فایص از

ظاهر و  نیکه اتحاد ب «معهم ا ر أیْتُ ش یْئًا إلاه و  ر أیْتُ الله  » :گفت یگریو د 

به  دنیو خلاصه رس دینمایآنها م نیب زیعقل حکم به تمااگرچه مظهر است 

تفکر نزد ارباب مکاشفه و اصحاب استدلال موقوف بر  قیمطلوب به طر

 .ذهن است از موانع دیتجر
 دییپس  آنچه لمعه از برق تا ....دیفکر نکو از شرط تجربود 

ز حضرت نور ذات و نزد هر  ردیتافتن گ ،چون دل تو پاک گردد از صفات 

لات قاز موانع و عتجرید موصل به مطلوب  یعنیکو یشرط فکر ن فهیدو طا

 دیبایم یاله داتییاز برق تا یابلکه لمعه ستین یکاف زیمجرد ن و است

 آید.به ظهور نمی فاعل کمال بالقوه ریتاث یبچه 

 نرسد ییبه جا چارهیکوشش عاشق ب ..…یاگر از جانب معشوق نباشد کشش

 نگشود چیاستعمال منطق هز  ..…راه ننمود زدیهر آنکس را که ا
 ناستیسعلی کار بو عاقلی .....ناستیعشق ناب یکو عقل در 

 .ارشاد کامل است یبه جهت علم ب «علم یالله عل هاضلو »که 
 امکان ریغ ایز اش ندیبی..... نمرانیچون هست ح یم فلسفیحک

 بِ یهمه است و ذات واحد مطلق است که از عالم غ ومیّ که حق ق یدر حال 

 .به مراتب اسماء و صفات تنزل نموده تیهو
 تو را یتو را..... او رخ از هر ذره بنمود یاگر بود نیحق ب دهید

 اندافتهیدر یبه نور اله ایکه همه اش اندیقیعارفان حق ،گروه نیکه ا 

از وجود ممکنات استدلال  یااند و عدهبالله گشته ایالاش تو وارث قائل عرف

 .ندینمایبر وجود واجب م
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 شد اندر ذات واجب رانیح نیاثبات واجب..... از ا کندیامکان مز 
 اندر تسلسل گشته محبوس یمعکوس... گه ریاز دور دارد س یگه

برگردد به علت و  دیمعلول مفروض با رایمعکوس است ز ریدور در واقع س 

 .علت شود علتِ 
 در تسلسل شیپا  دیچیل..... فرو پغتو یعقلش کرد در هستچو 

از طریق ابطال دور و تسلسل یافت که واجب الوجودی باید باشد ولی 

 معرفت حقیقی که علم به حقیقت حال است حاصل نشد. 

 است دّ حق را نمانند و نه نِ  یول.....به ضد است  ایظهور جمله اش
تضاد سبب ظهور حق  ایما ثلث م لهیتا به وس ستین چیاو ه رییتغ که

وجود و احد مطلق است  اتیهیمفهومات و بد عیو اظهر جم یگردد که اجل

 یکه شب موجب ظهور روز و فقر روشنگر «هاادضداب نیتبیانما  الاشیاءو »

 .وجود حق است نهیما آ یذات تیغنا و عدم یمعن
 دانم او راچگونه ندانم تا نبود ذات حق را ضد و همتا.....  چون

اغنی الصباح عن »فرمود:  «ما دلیل علی وجود الصانع»ز جنید پرسیدند ا

فسبحان من لیس لذاته خفاء الا الظهور و لا »و سخن این که  «المصباح

  «.لوجه حجاب الاالنور

که حجاب روی تو هم روی تو است در همه حال.....نهان ز چشم جهانی ز 

 بسکه پیدائی

که پیر هرات گفت: دوستانت را لطف کردی که شناختندت و اگر دشمنان 

باولیائک فعرفوک و لو  تهم تلطفلال»این لطف شدی انکار نمی کردند 

 «.باعدائک جحودک تتلطف

 ندارد ممکن از واجب نمونه ..... چگونه داریش آخر چگونه

مونه آن آنکه ن یب یزیدانستن چعدم و ممکن و ذات وجود مطلق است  اجبو

ممکن الوجود مجرد اضافه  یدر نفس داننده باشد محال است و هستز یچ

به آن  یزیبه چ یزیاست لذا واجب را ممکن نتوان شناخت چه دانستن چ

تواند بود که  یآن دو باشد وگرنه معرفت به صفات سلب نیبود که بچیز 

 .شودینم نیقیمنجر به 
 ضلال نیالعالم یسع تی..... و نهاعقال الادراک العقول تینها

 ابانیدر ب دینور شمع جوه تابان..... ب دینادان که او خورش یزه
است که مثل کسی که از ممکن بخواهد به واجب برسد  یشخص نیچن مثلیعنی 

وجود ندارد به نور  یلیاحو  یحجاب چیآفتاب تابان عالم تاب را که ه

  .آفتاب استاز آن مقتبس شمع نور آن که  یدر حال دیشمع لب نما
 یمنوال بود کیبه شعاع او  ی.....حال بود کیبر  دیخورش اگر

 فرق از مغز تا پوست چیه ینبود .....پرتو اوست نیک یکس یندانست

 پنهان ستیی ادایپز  ی.. حق اندر رو و...حق دان جهان جمله فروغ نور  
فروغ  دینمایکه در عالم مو هستی و عدم است ظلمت ذات  ثیمن ح جهان

ظهور موجب  تینور وجود حق است و هم استتار موجب خفاست و هم غا یروشن

 .خفا است

 لیو تبد رییاندر او تغ دیاین .....لیچو نور حق ندارد نقل و تحو

 ینور حق عل یگشته ول دیو انتقال است که سبب ظهور نور خورش رییکه تغ

ممکنه تابان است  اتیماه یایدر مرا یشهود یبه تجل یتوالالالتواتر و 

 .ابدییاظهار راه نم نایدر  لیو نقل و تحو
 قائم وستهیپ تنشیذات خو به جهان خود هست دائم..... یپندار چو
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د نندار یقیتاب مشاهده نور آفتاب وحدت حق فهیکه چون ارباب عقول ضع

وجود  یهست و قائل به قدم زمان دهیحرا وجود عل ایاند که اشجوان برده

 نیا راطلاع بو  دینمایدور مو او از غایت قرب است که  اندعالم شده

 .استدلال ، نهبسو طالب است  یموقوف به فناء هست یمعن
 دارد شیدر پ گیسرگشتبسی دارد....  شیکه کو عقل دوراند یکس

الخبرو  سیل»است که  اریبس یراه سرگشتگ نیگر را در ااستدلال عقل

 .اندکردهگویی چه مشتت انیکه استدلال «نهیاعلماک
 یحلول گرید یشد فلسف یکی ی.....عقل فضول یشیدوراند ز

و بعد آن  بتیموجب غ ،تو است شیپآن مطلوب که  یرا طلب کن یمطلوب اگر

 .طلوب از طالب شودم
 دومیمن به هر ره گرد عالم م .....مرا من با توام دیگو یهم حق

 :دیگو یمولو و

 دیفکرت را بع ریتو فکنده ت .....دیقرب از حبل الوراچون که حق است 

 بید حاضر به جمطلوب تو بُ .....زان که حجیب آمد شاتیراندازی علم
 یدگر جو یبرو از بهر او چشم ی.....تاب نور آن رو ستین را خرد

 هیو تصف اضتیا کهل ریو  یطلب کن دیرا با رتیدل به نام بص دهید که

 .دیارشاد کامل حاصل آ با نیکه ا یقلب منور گردان
 حق شد معطل دنیچون بود احوال.... ز وحدت د یفلسف چشمدو 

 ،است قتیحق کی نکهیبا ا ندیبیواجب و ممکن را جدا م یفلسف میحکچون 

 .ندیل گواحو
 یهادراکات تنز ستی اچشم کیز  .....هیتشب یأآمد ر ئینایبز نا

به صورت  دانستند و محلش را در عرشتشبیه کردند  جسمحق را به  شبههم

حق را از صفات نقص منزه  ،هیحق غافلند و اهل تنز هیو از تنز یذمحا

ظهور در مظاهر  ثیحق را از ح رایچشم خوانند ز کیو او را  داندیم

  .دو جمع کند نیاشده و آن که  غافل

 داکنت محد هیشببالت تقلو ان ..... ه کنت مقیدا یقتلت با التنز فان

 دایمعارف سو کنت اماما فی ال..... کنت مسدودا  و ان قلت بالْمرین
 گشته حاصل یکه آن از تنگ چشم .....سبب کفر است و باطلزان  تناسخ
تنگ  انددهیرا ند یو ظهورات اله ضیوسعت فاز آن جهت که  انیتناسخ

و  یمتناهیا نفوس را و را منکر باشند  هیند و حال چه ابدان برزخاچشم

مرتین و  ۀفی صور یجلتیلا» شده کهنحق  یدائم یدانند و متوجه تجل میقد

ی بدون ول انداستقلال ارواح قدس نمودهو یا نفی  «الانثین ۀلا فی الصور

 .ماده آنها را نداشته

 شدن رونیجان بز  یپس چرا ترس .....بدن یبدن دار یکه ب ییتو آن
 است ذالاعت قیکو را طر یکس.....از هر کمال است بینصیبو اکمه چ

 یکیلقاء حق را منکرند و بنده را خالق افعال خود دانند و ن معتزله

را نه کافر و نه  رهیو مرتکب کب دانندیرا از نفس م یرا از حق و بد

بن عطار واصل و چون  کندیاثبات ملت بین المنزلین و منز دانندیمن مؤم

مثل معتزله  دیگویعطا مواصل بن  «اعتزل منا»گفت  یگفت حسن بصر نیا

در حالی که  ر نیست یمعالجه پذ یرو چیهبه  همثل کورو مادرزاد است ک

حصول مشاهده جمال الهی است  و انسانی قوه عمل نفس ناطقه نهایت  

شر  مبدأمخلوق بشر و بشر را چگونه وقتی غیر حق نیست افعال را 

 .میبدان
 دیتقل میست از غر اد یکی..... به تاردیکو ندارد ذوق توح یکلام
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 نیبه نقل است که ا دیکه مو هیعقل ۀادله ت باس دیمعرفت عقا کلام

 شانیبه ا ینقل لیآنچه از دلا و اندافتهیدر ن یانیع دیذوق توح فهیطا

 .فرا گرفته دیبه تقل دهیرس
 مظاهر جزنبیند که از ظاهر .....دارد دو چشم اهل ظاهر رمد

معرفت هر طایفه  ند کهربگذ تواندیاست و از علوم ظاهر نم ماریب چشمان

 :گفتقدر قابلیت ایشان است که ه ب
 شیخو دهیند از ده اداد.....نشانی شیاز کم و ب ندیاو هرچه بگو از

که معرفت هر کس به قدر استعداد  (00)طه/«ءٍ خ لْق هُ ثُمه ه دىأ عْط  كُله ش يْ »گفت 

ممکنه  انیاول بر اع یاستعداد است که حق به تجل خلقِ  نیاوست که ا

به بنده حق و  انیرفع حجاب است م «یثم هد» در تیافاضه نموده و هدا

همه  یآر .دید خود مشاهده نماق  در صورت معت   تا حق را ،نیبه ع ایعلم 

 است شانیا قابلیت در خود انددهیاند و هرچه دخود داده دهیاز د
 امدهیوصل به اندازه آن د .....مرا طاقت و اندازه بود آنچه
 قولونیما عشأنه  یتعال.....ونچاز چند و چه از  شذات منزه

که  ستین یرا با او نسبت ئیش چیمنزه است و ه تیو ماه مّ از ک   شذات

  .«ما عرفناک حق معرفتک» :فرمود

 ستا یباز الیما خ شهیاند.....است یازینیب میکه حر نجاآ

 .نمود توانندیاحاطه نم اسیذات را عقل و قکه  
 گناه است یو گاه .....چراکه طاعتفکر ما را شرط راهست نیکدام

که فکر گه  ستیراه حق است و سبب چ انراه سالکشرط کدام فکر  پرسدیم

 .گناه یو گهاست طاعت 
 در ذات حق محض گناه است یول.....ستهرارط فکر کردن ش آلادر

اسماء آلاء،  «ذات الله یف و لا تتفکروا آلا الله یف وارک  ف  ت  » :فرمود رسول الله

و است که منشأ جمیع نعمت های ظاهر و باطن اند  یاله و صفات و افعال

اشیاء از نیستی به هستی آمده اند و  ،و نعم حقیقی ءآلابه امداد همین 

که  شودینعم م نیشکر اادای  ه است که موجبشرط راتفکر در این آلاء 

لئن شکرتم »و به حکم منعم سازند  نهیشکر آن است که نعمت را آ

حق در دار  ریغ یزیو چون چ .گرددیممعرفت  یادیشکر سبب ز «لازیدنکم

را دور  کینزد ،معرفت حق گردد و تفکر در ذات لهیوسکه  ستیوجود ن

 .کندیم
 حاصل لیمحال محض دان تحص.....باطل شهیدر ذات حق اند بود

 ذات او یمعرفت حق ساز لهیو هرچه را وس ستین زیگر یرا از هست لیدل

 گریحاصل است و د لیتفکر در حق تحصلذا حاضر است  زیاز آن چ شتریب

قابل  یکه ادراک فکر «بربکم الست»است  یفطررا  ذوات معرفت حق نکهیا

 .شودیحجاب آن ادراک م ،تفکرو حاصل محال است  لیتحص رایز ستیتفکر ن

 .باشد تواندیحل تفکر نمو م «ذات الله یتتفکرو فلا» :لذا گفت

 اتینگردد ذات او روشن ز آ.....از ذاتچو آیاتست روشن گشته 
 یئدایذاتند و هو لیدلا ،افعال و صفات و اسماء نزد مستدل یعنی اتیآ

 .شودیمشخص نم اتیبه نور ذات است و نور ذات به نور آ اتیآ
 دایکجا او گردد از عالم هو.....دایعالم به نور اوست پ همه

گشته و به  دایاو پ یتجل یعنیموجودات ممکنه به نور حق  انیاع عیجم

اند و کرده ایاست که نسبت وجود به اش ایاو به صورت اش یواسطه تجل

 یکه تجل ستیاو ن ریغ زیچ چیبود چون ه تواندیسبب ظهور او نم ئیش چیه

 .شودیم ناتیموجب محو تع ،نور ذات
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 جلالش هست قاهر تابحکه س.....نور ذات اندر مظاهر نگنجد
و اضمحلال کثرات است و  ناتیاست که موجب رفع تع یذات اله یتجل نور

تا  «د والمیتیعو القهار والم یماه»ظهور حق است به اسم  یتجل نیا

 جمال مطلق او کند. ینباشد که تماشا ئیش چیه
ر تو بدر کن سوخته گردد ز تاب .....برانداز او نقاب صفات یز رو اگر

 به ذات

 نیا قتیکه همه به حق (11)احقاف/«إِفك ه ذ ا ف س ی قُولُون   ۦبِهِ  ی هت دُواْ  ل مو إِذ » که

 .سخن نرسند
 ندارد چشم خفاشتاب خور ه ک.....باش یکن عقل را با حق هم رها

حاصل نشود جز به نور به وسایل جو را رها کن که مشاهده حق لهیوس عقلِ 

 .یاله قیو توف تیهدا
 است لیجبرئ یگفتگو یچه جا.....ستلیآن موضع که نور حق دل در
سالک راه را به مقام محو  دینما یرهبر یاله یکه نور تجل هرگاه

 دینمایو سالک واصل حق را به نور حق مشاهده م رساندیو کمال م تییثنا

راه  ،در مقام فنااست  و مظهر علم له عقلثکه صورت متم لیجبرئ و

 .ندارد
 مع الله ینگنجد در مقام ل .....گرچه دارد قرب درگاه فرشته

مع الله وقت لا  یل» :الله است که گفتی فناء ه مرتبه انسان کامل مرتبه فک

 «مرسل یملک مقرب ولا نب هیف یستعنی
 خرد را جمله پا تا سر بسوزد.....نور او ملک را پر بسوزد چون

ف ل مها ت ج له  ر بُّهُ لِلْج ب لِ ج ع ل هُ » به حکم یذات ینور تجل چون

ل وْ د ن وْتُ »طلق مظاهر است. و به موجب ماضمحلال  یمقتض  (842)اعراف/«د كًّا

ل بسوزاند که نور عقل در تاب پر و با یلائکه اولم« أ نْمُل ةً لا حْت ر قْتُ 

 :که گفت گرددیم کیتار و رهیالانوار خنور

 بسان چشم سر در چشمه خور .....روبود نور خرد در ذات ان
قرب  تیو غا کندیم کیو تار رهیرا خ دهیدکه آفتاب عالم تاب  یطور به

 :ت که گفتاسو ادراک  تیموجب عدم رو
 گردد کیدراک او تارابصر ز ......گردد کیر نزدصلباب مبصرچو 

اسماء و صفات  اتیالله از مراتب انوار تجل یال ریسبه راه  الکس چون

 اهیبه رنگ س یآن نور تجل گشتیذات یعبور نموده و مسعد قبول تجل

 .دشویو از ادراک قاصر م گرددیل مثمتم

 یتو کلّ  یرو دیجانم چو د .چه سود یتو بودم ول ینور رو یبه آرزو یعمر

 ز دست شد
 است اتیدرون آب ح یکیتاره ب .....نور ذات است یگر بدان یاهیس

سالک  رتیبص دهیکه در مراتب مشاهدات ارباب کشف و شهود در د یاهیس

او  رتیدر بصر بص یکیتار یکینزد تیست که از غاا نور ذات مطلق دیآیم

 اتیبه فنا است آب ح ینور ذات که مقتض یکیآمده و در آن تار دایپ

 ،یاهیمرا از س دیاست پنهان است و شا یسرمد اتیبالله که موجب ح ءبقا

درون آب  یکیبه تار» :گفت نکهیکثرات است که به حسب ذات خود ظلمت و ا

 .است یمطلق مخفوجود  اتیدرون ظلمت کثرات آب ح یعنی «است اتیح
ک ک در مدر  گفت در مقام فنا مدرِ  دیاول است که با ریمورد تعب درو 

و مبصر  دنمایاتحاد نور بصر نم تیاز غا و ابدییادراک و شعور راه نم

 :که گفت ماندیهم نم رتیو بص
 ستینظر ن یجا نینظر بگذار ک.....ستینور بصر ن ضجز قاب هیس
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است نور مخلوط به  یو آنچه مرئ ستین تیمحض و ظلمت محض قابل رو نور

قرب اافراد  تیکه از غا اهیاست لذا نور س ایا به ضسمّ ظلمت است که مُ 

 «ستینظر ن یجا نیانظر بگذار ک» :گفت نکهیو ا کندیاست قبض نور بصر م

ناظر و منظور می طلبد. و در مرتبه فناء  و است یکه نظر امر نسب رایز

 دو گانگی نیست.

 پاک.....که ادراک است عجز از درک ادراکچه نسبت خاک را با عالم 

و به همین جهت گفته  ی نیستنسبتهستی مطلق  عالم پاککه ممکن را با 

کمال ممکن آن است که به  تیکه نها «ادراک ،درک الادراکعن جز عال»اند 

است و  یرمتناهیغ یقیک حقمدر   رایخود واقف گردد ز یو نادان یستین

 .است رتیمقام ح نیو ا یمتناه ،علم
 زیگفتا چو من آمدم تو برخ.....زیکرد پره هیسا دیخورش

 یابیب یکه چو گم شو وگم ش.....یعنان خود چه تاب ندیگو
برسند که افعال و  یروش سالکان راه حق آن است که به مقام تیو نها

که  یقیحقبند و به فقر ایحق  یرا محو در پرتو تجل ایصفات و ذات اش

 .الله است محقق گردند یمرتبه فنا ف
 جدا هرگز نشد والله اعلم.....ز ممکن در دو عالم ییرو هیس

كُلُّ ش يْءٍ »ی او دائماً باق یِ است و وجه هست یممکن دائماً فان یِ ستیوجه ن 

است هرگز از  یوجه امکان یستیکه ن ییرو هیو س (11)قصص/«ه الِكٌ إِلاه و جْه هُ 

ممکن که  یاز نفس خود محال است و هست ءیچون انفکاک شممکن جدا نباشد 

للههِ ٱ عِند   و م ا ی نف دُ م ا عِند كُم » است باقی ظهور واجب است به صورت او 

 یستیدر اسقاط اضافات و ظاهر گشتن ن دیو چون کمال ظهور توح(39)نحل/«ب اق

 :مظاهر است گفت

 شیکم و ب یواد اعظم آمد ب.....سشین درویدارفی الوجه السواد 
مرتبه کاملان  تینها نیو ا ایدرو اتحاد قطره با  است ی اللهفنا ف ،فقر 

عبارت است « فی الدارینالفقر سواد الوجه » :فرمود اند نکهیاست و ا

که او را در ظاهر و  یتیثیحبشود فانی فی الله  هیسالک با بکل نکهیاز ا

و از این راجع گردد   یذات ینماند و به عدم اصلوجود  و آخرت ایدن

مرتبه است  نیداد همضمجمع ا فهو الله( که الفقر اتمّ  ذاا)اند جهت فرموده

واد اعظم آن است که هرچه زیرا ساعظم است  سواد سواد الوجه نیاو 

 درخت در دانه( و بهمانند : ۀفی النواشجره  )کالخواهند در او باشد 

و  ستیمرتبه ناز این  رونیب ءیش چیکه ه «شیکم و ب یب»جهت گفت مین ه

 ءسواد اعظم است که بقااست  هیبلکل یجهت سواد الوجه که فنا نیبه هم

به حق است که فقط مرتبه انسان  یهست نیاز خود ع یستیبالله است و ن

 .است ملکا
جهان در  یجان شدم ول یتومن جان فشان شدم.....  ب عشقِ  قیتا در طر

 جهان شدم
 کیروز تار انیشب روشن م.....کیکه هست نکته بار میگویمچه 

مقتضی اصالت  که به است که روشن به نور ذات است اهیشب روشن نور س

 رایز .روشن گفته و به شب شده هیجهت عدم ادراک تشبو از است  ءفنا

روز  انیم» دیآیم رونیاز حجاب کثرات ب قتیآن حق یذات یتجل نیبا

 دهیکه شهود سالکان است به د یمعنو انوار الوان انیدر میعنی  «کیتار

روشن و که  رایز ندکه روز یو افعال یو صفات ءاسما اتیو تجل رتیبص

 رایاند ز کیتار کنیکرد ول توانیباطن ادراک آن م دهیبه دو  ندمظاهر

 .همه مراتب حجاب ذاتند نیا
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بنما پرده برانداز ز  یلطف.....که نماند به جهان مومن و کافر یخواه

 رخسار
 افتیتوان  نیتو نه ع ریاز غ.....تو برافتد ز روی که اگر پردهحقا 

 نه آثار
 یزیبه شب که ادراک چ ینیتعیاست که از جهت ب یذات احدروشن شب  ای 

 داینفس الامر او به خود پ یف رایزروشن است و شده  هیکرد تشب توانینم

و کثرات  ناتیتع نیا انیآن وحدت مطلق م یعنی کیروز تار انیاست م

 ذات خود ظلمت در حدّ  رایز کندیتار کنیول ندیدایپکه چون روز  یامکان

 .ندا
 آنکه پنهان است مغز و اصل اوست

 در این مشهد که آثار تجلیست.....سخن دارم ولی ناگفتن اولی است
که «ما ینکشف للقلوب من انوار الغیوب»محل شهود است و تجلی: مشهد  

 .یناگفتن اولتوان گفت و لذا میتعبیر از آن کما هو حقه ن
 مگس شیقند را پ یزینر.....تا سلطان را به کس سرّ  یینگو تا 

 کو چو سوسن ده زبان افتاده لال .....اسرار جلالنو شد آن کس  گوشِ 
 .شودینم مطلق نمود یستیمطلق جز در ن یهستکه  

 گریترا حاجت فتد با جرم د.....چشمه خور ینیکه ب یاگر خواه
که واسطه  گریبه جرم د یشویممحتاج  ینیبب یاگر آفتاب را خواهکه  

 .شود
 را حجاب شینور اوست رو طافتاب..... فر نیاپوش  یرویب رودیم

 تاب یّ زیتو جز فروغ شعشع .....آفتاب یرو شیپرده پ ستیچ
 در آب دهیتابان د دیتوان خورش .....چو چشم سر ندارد طاقت و تاب

 دیافزایم یحال و.....در ادراک تدیکمتر نما یروشن ناز او چو
 عکس تابش حق داستیکزو پ.....است مطلق یهست نهییعدم آ

 یکن ادمیخود  یرونی یبتا چو ب .....یروشن یآوردمت ا نهیآ
 یستینگر ابله  نیبگز یستین .....یستین ؟چه باشد یهست نهیآ

 مقتضایبر شود  نهیو عکس که در آ «هاضدادبا نیّ انما تب ایالاش»که 

 یمرئ نهیاست و آ نهیاختلاف همه از احکام آشود این  نیو اآینه شود 

متصف نمی شود بلکه  ینیبیم نهیبه آن صورت که در آ نهیآ گریو د ستین

حق به احکام آینه سبب ظهور آن صورت شده مثل اعیان ثابته که وجود 

در  انیاند و آثار اعمتصف به وجود نشده انیظاهر شده و آن اع شانیا

 تیعدموجود پیدا شده و اعیان در در  انیعآثار او اند  شده دایوجود پ

 رونیب تیقولعمو از  کنندینم ظهور یاند و هرگز اقتضا یباق یاصل

 .ستیل نجاع و مجعول به جعل ندیآینم

ظاهر است عکس  انندیعدم که اع نهیاز آ «عکس تابش حق داستیکزو پ»

 .ظهور کرده انیتابش نور وجود حق و حق به صورت اع

 شد اندر حال حاصل یدرو عکس .....را مقابل یعدم چون گشت هست
شد به واسطه  یمقابل هست تیعدم یثابت است چون از رو انیعدم که ع 

 .شد انینما متکثره وسعدم عکس وجود حاصل شده و عک نهیمقابله در آ
 اریگشت بس یرا چون شمرد یک.....یداریکثرت پد نیان وحدت از آ شد

سه شود و از  یدو شود و سه بار شمار یوحدت که اگر دو بار شمار مثل

آن  یاما در هر شمار گرددینم ریکث قتیذات واحد به حق ،شمردن یاریبس

 .گرددیممتاز م یو اسم یصفت تیواحد به خصوص

 تیهرگز نهانبودش  کنیول..…تیدارد بدا یکیعدد گرچه 
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اعداد است و چون اعداد از اعتبار  عیجم ءو منشا ستیو واحد عدد ن 

 تیاست لذا عدد را نها تینهایو اعتبارات ب گرددیتکرار و واحد ظاهر م

که حق نور مطلق است و  رایز ستیقابل حصر ن زین یو ظهورات اله ستین

حق  تت محبنور البته به ظلمت است که در مقابل اوست و عل تیکمال رو

و چون  هیحق است  نفس خود را به شئونات ذات تیعالم محبت رؤ جادیبه ا

شئون است محبت او به ظهور عالم  عیدر جم یخود متوقف بر ظهور و تیرو

به صورت  یو یدگاریالدوام آفر یاست که عل نیبالعرض تعلق گرفت و ا

 .داالاب یوعه النظهورات مت
 یاز او با ظاهر آمد گنج مخف ی.....عدم در ذات خود چون بود صاف

 یستیو به صفات ن یخال یو از هستبود  یثابت باشد صاف انیعدم که ع 

 یلذا از عدم هست ستین یستیمطلق جز ن یهست انندهیمتصف و چون نما

 دهیو د نندهیب یمطلق مقام فنا یهست رایظاهر شد ز ی(گنج مخف)مطلق 

 .صفات است یبعض یستیمتوقف بر واسطه است و آن ن تشیشده است لذا رو
 برون از آب و خاک نندیها بنقش .....و پاک یشود صاف وندل چ نهیآ

 گنج پنهان ینیبب.....که تا پیدا را فروخوان کنزا   کنت ثیحد
حق  ریعالم به ذات و اسماء صفات خود بود و غ ،گرچه ذات حق در ازل 

که او را بشناسد مقصد آن است  ستین زیزمان نبوده و ن نیتا ا یتقیحق

هر که به صور مظا یتجل یو ظهور تام که مقام معرفت است ب لیکه تفص

خود  تیحق در کمال نورذات  یعنی ظاهر نشودعبارت است از استجلاء است 

به صورت  قتیکه ظهور حق یشهود یبود و ظهور کل موقوف بود به تجل یمخف

لا ادراک  هرگز از إ است و یو ظهور نسب (رفعا یفخلقت الخلق لک) انیاع

  «إِنه اللهه  ل غ نِيٌّ ع نِ الْع ال مِین  » یو در شهود اجمال ستیذات منفک ن

 شخص پنهان یچو چشم عکس در و.....عالم عکس و انسان نهییعدم آ
ختم کردن است که عالم  لهیاست مثل خاتم که وس افتنیعلم  لهیعالم وس 

وجود حق است  نهیثابت است آ انیعدم که اع یعنیعلم به حق است  لهیوس

عدم ظاهر گشته و  نهیو عالم عکس آن وجود است که به واسطه تقابل در آ

و  (35)فرقان/«أ ل مْ ت ر  إِل   ر بِّك  ك یْف  م ده الظِّله » ندیگو زیل نظعکس را  نیا

به چشم  زهایعکس است که عالم است چه همچنان چ نیچشم ا نانسان چو

به و بواسطه چشم چیزهای دیگر ظاهر می گردد اسرار الهی  شودیم دهید

عالم است از انسان حاصل  جادیو آنچه مقصود ا ابدییانسان ظهور م

است  نهیدر مقابل آشخص که عکس است  نیچشم اکه و در انسان  شودیم

 .مردم چشم عکس است یعنی  نیق انسان العپنهان است که حق باشد چو ح
 ییرا حجاب تو اریچهره  .....ییرخ دلدار را نقاب تو

 ییآفتاب تو یابر بر رو.....است مهر رخش دهیبه تو پوش
 است دهید دهیرا د دهید دهیبه د.....است دهیو او نور د یتو چشم عکس

است  دهید نیانسان چشم عالم است که عکس وجود حق است و حق نور ا 

انسان  هب یعنی دهیاست که انسان است به د دهید نیا نیانسان الع یعنی

است چون  دهیرا که حق مراد است و نور د نیانسان الع یعنیرا  دهید

که در انسان پنهان  نیانسان الع دهید یعنی دهید ندیبیبه او م دهید

و خود به خود  دهیحق د دهیبه انسان حق را د یعنیاست  دهیداست 

 .خود است یخود دهننگر
 یانینبود ب ترزهیپاک نیاز ا ی.....جهان انسان شد و انسان جهان

 یشده است و انسان که خلاصه همه است جهان ریجهان با انسان انسان کب 

 دهیشده و به د یو دهیچنانچه حق در انسان ظاهر شده و د حدهیاست عل
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نموده انسان از جهان پیدا شده و دیده جهان گشته خود خود را  مشاهده 

مراتب  عیشامل جم یانسان قتیو حق کندیمو بخود خود را مفصلا مشاهده 

آن اجمال  لیانسان کامل است که تفص قتیمرات حق هاسرأاست و عالم ب

 .است
است و  دهیهم د نندهیو با هم.....کار نیدر اصل ا یبنگر کویچو ن

 دارید
که انسان  دهیو دنگرنده  یعنی نندهیو ب ستیحق ن ریکه غ یاگر بدان 

صور ظاهر  عیاست حق به جم یکیهمه  نهیکه صورت است در آ داریاست و د

 .شده
 کرد انیع بصری یو ب سمعی یبف..... کرد انیب یمعن نیا یقدس ثیحد

فرود آمده  غمبریاز حق به پ واسطهیب یآن است که آن معن یقدس ثیحد 

لا یزال عبدي یتقرب إليّ بالنوافل حتّ   عبارت است از ثیباشد و آن حد

اُحبّه، فإذا أحببته كنت له سمعا وبصرا ویدا ومؤیدا ولسانا؛ بي یسمع، 

  و بی یسعی.  بي یبطش بي ینطق، و وبي یبصر، و
اطعنی اجعلک مثلی و لیس  «همه اوست یاست ز من بر من و باق ینام»

 که مثل من نیست(.کمثلی )و حال آن
 مهر تابانصد  یاذره کیدان..... به هر  یانهییجهان را سر به سر آ

در او  لیبه تفص ییاست که حق به تمامت وجود اسما یانهیعالم آ  

 ییاز آن وجوه اسما یوجه کیاست که حق به  یانهینموده و هر ذره باز آ

 عیمتصف است به جم هیو کل هیجزو ءاز اسما یدر آن منعکس شده و هر اسم

 هممتاز ب گریکدیمتحدند و از  تیتمام اسماء به ذات احد رایز ءاسما

صفات و نسب بالقوه لازم ذاتند و از  اً و مطلق اندصفات و نسب اتیخصوص

آن مانع ظهور  نیباشد اما تع زیهمه چ زیپس در هر چ شوندیذات منفک نم

ای صد ) به هر یک ذرّه.دینما یدر هر ش ءایو عارف مشاهده همه اشاست 

 مهر تابان(
 یصاف حراز آن صد ب دیبرون آی.....قطره در دل برشکاف کیاگر 

 ،ایدر ءجز نیاز ا دهارو یخود دیو از ق زدیقطره برخ نیّ اگر تع 

 قتیاند و حق یمتحد و مساو قتیو کل در حق ءجززیرا  دیآ رونیب اهایدر

 نیتع هلازم ،که کدورت «یصاف»است و گفت  اهایتمل بر همه درشقطره م

 .است
 ستر یاز مغرب یچو ذات مغرب .....در مغرب و مشرق نگنجد گرد

 داستیهو یهزاران آدم اندر و .....راست یبنگرار ز خاک  یبه هر جزو
آن  ءاز هر جز یبنگر کویکثافت و جهل است اگر ن تیدر خاک که در نها

 یو بزرگ یاست و کوچک یکیهمه  قتیهزاران آدم بالقوه ظاهر شود که حق

  .ستین یدر اتحاد ذات مدخل
 است لیمانند ن یااست..... در اسما قطره لیهم چند پ یااعضا پشه به

ناظر به ذات و متحد  یجملگ ءخاص مرتبط است و اسما یبه اسم یهر صورت 

ند و هر دو را آب ادر اسم مانند هم ایدرو اند و قطره  یبا و

و هرچه کل  (است زیچ کی)است  ءجز کی ءایهمه اش قتیکه حق خوانندیم

 .هم دارد ءدارد جز
 ارزن آمد کیدر دل  یصد خرمن آمد..... جهان ایدرون حبه

قوه دارند حبه و ارزن حصار حقیقت ایشان شده و آنچه بال یعنی 

 .که بالفعل شود گذارندینم
 ی..... درون نقطه چشم آسمانیجان یپر پشه در جا هب
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 ستین یکامل او خال ضیحق است و پر پشه از ف قتیبه حق ایجان همه اش 

ظاهر شود  یاست لذا پر پشه مشتمل بر همه است و وقت قتیو مظهر آن حق

حق را در همه ذرات  مسلم است کهو این  ابدی یخلاص نیتع دیکه از ق

 یمح ستین یکنه معلوم کسه او ب قتیهمه اوست و حق قتیظهور است و حق

  :تگف نیالد

 هیو انت ف کهادر فیو ک ...قتهیحق یلست و ادراک من ش

 تیاست و به حسب استعدادش قابل تیو چون دل انسان مظهر حضرت الوه  

 :است گفت هیمتناه ریشئونات غ
 که آمد حبه دل..... خداوند دو عالم راست منزل یبدان خورد

و »فرمود:  باشدیاست که در درون دل م اهیآن نقطه خون س ،حبه دل 

صورت   ،دل« یالمؤمن التق یقلب عبد ینو سع یو لا سمائ یارض یسعنیلا

واقع  هیشئونات اله عیظاهر و باطن است و مظهر جم انیالجمع م هیاحد

 .شد
 گردد گاه آدم سیابل یدو عالم..... گه درو در جمع گشته هر

که  هو باطن همراتب ظاهر قیاست حقا یاله تیچون دل انسان مظهر جمع 

 ءهر دو عالم عبارت از اوست در دل انسان جمع گشته و تمامت اسما

 افتهیظهور  تیدر او به حسب قابل یو جمال یاز جلال هیمتقابله اله

مظهر مخصوص  سیچه ابل گرددیم سیابل یبه حکم غلبه اسماء جلال یگاه

آدم  یآثار احکام اسماء جمال یبه مقتضا یه است و گاهیاسماء جلال

مغلوب است و دو ساعت دل  یدر او غالب و جلال یکه صفت جمال شودیم

 بهو هر لحظه  یو هر دم در عالم ستیحال ن کیبه  تیجامع نیبنابرا

  .دینمایم یرو یشأن
 نحس..... گاه محض عقل گردد گاه نفس ویو گه د گرددیگه ملک م

 در فرشته طانیو ش ویعالم همه در هم سرشته..... ملک در د نیبب
که هست فرشته همراه است و با هر  هکه با هرچ رایملک است ز ویدر د 

فرشتگان  انیدر م طانیهمراه است چنانچه مشهور است که ش یطانیفرشته ش

 .است یرا جلال یبود که هر جمال
 و بر.....ز کافر مومن و مومن ز کافر هدان وبا هم به هم چهمه 

یُخرِْجُ » ندگریکدیند و سبب کمال ا و شر و نفع و ضرر با هم مرتبط ریخ 

الْح یه مِن  الْم یِّتِ و  یُخرِْجُ الْم یِّت  مِن  الْح یِّ و  یُحْیِ الْ رْض  ب عْد  م وْتِها و  ک ذلِک  

 (73)روم/«تُخرْ جُون  

 همه دور زمان روز و مه و سال.....هم جمع آمده در نقطه خالبه 
که در ظهور  یاست که به سبب امتداد معنو تینقطه خال که حضرت الوه 

و به  خوانندیم «دایم وقتِ »و  «میدا آنِ »با آن حضرت ملاحظه است آن را 

 یعنیشهادت مطلق است به جمع آمده  تیمطلق و بدا بیغ تیحسب مرتبه نها

 مانِ ز اند همه دورِ هتقدم و تأخر در آن نقطه حاضر شد ملاحظهیجا ب کی

 .ندهیگذشته و آو ه و سال روز و م  
 آدم جادیو ا یسیابد افتاده با هم..... نزول ع نیازل ع

است برعکس ازل آزال چه  یاست که افتتاح آن از عدم اضاف یتیزل اولا 

و ابد آنکه اختتامش به عدم  ستیوجود است و مسبوق به عدم ن یبقا

او  تیاست ازل یتیو ابد یتیاز موجودات را ازل یاست پس هر فرد یاضاف

او به اعتبار  تیثابته او است که در علم حق است و ابد نیبه اعتبار ع

و  تیاول هیاست لذا در حضرت اله یکه منظور وجود خارج ینیوجود ع

 .آن حضرت متحدند موجودند با هم و ازل و ابد در ءایت اشیآخر
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 مشکل   گرددیدور مسلسل..... هزاران شکل م نیز نقطه کیز هر 
 رایز ندیدور مسلسل گو بنددیوجود صورت م یدورکه از حرکت  یارهیدا

مرتبه به  ایو اسفل  یبه مراتب اعل ءمبدا ضیالدوام از تنزل فعلی 

 انقطاعیب ءبه همان مبدا ای یاز مرتبه انسان ضیآن ف یو ترق یانسان

 .ادامه دارد
 :گفت که گرددیظاهر م رهیبا صورت دا رهیدا نیاز ا نقطه از هر و

 ری..... همو مرکز همون در دور ساریگشته دا ینقطه دور کیهر  ز
 هیو عقول و نفوس جزو را بازگشت به اصل خود است ءیهر ش چون

 و نموده شود رهیشان به عقل و نفس کل است و از ظهور و خفا دابازگشت

هرگاه به امهات خود که اسماء  اندهیکه رب حوادث کون هیاسماء جزو

 .از مجموع ظاهر گردد تینهایب ریدوا ندیرجوع نما اندهیکل
 یهمه عالم سر و پا ابدی..... خلل یاز جا یریذره ر ا برگ کی اگر

و  تیعل قیبه طر گریکدیو ترتب موجودات بر  یعلم ازل یبه مقتضا چون

 ریمن کل الوجوه غ تیواقع است و ربوب تیوببو مر تیو ربوب تیمعلول

از انسان را  ریمطلق غ تیو مرغوب تیو معلول ستیرا ن تیحضرت الوه

ذره از عالم مستلزم عدم تمام علل و معلولات  کیپس فرض انعدام  ستین

واحد است و اگر  ءیذره و مجموع عالم ش کی قتیآنکه حقر گیداست و 

 ذره معدوم شود همه عالم معدوم گردند. قتیحق
 نهاده پا از حد امکانن..... برون شانیاز ا وجز کیسرگشته و  همه

محبت ظهور و اظهار  (فأحببت أن اُعرف)عالم به موجب  جادیسبب ا چون

است پس همه عالم سرگشته محبت و  یبوده است و در هر ذره آن محبت سار

 اند«هیطلبونه کما تطلبون یالاعل الملأان » یقیحق ءعشقند و طالب مبدا

 .رسند یتا به مرتبه جامعه انسان
عالم و آدم ز  یاست ...... سرگشتگ یات نه ساررّ ذه ب تُ بحبافمهر  گر

 ستیطلب چ
 .اندیمکانا دیهمه محبوس ق و

 وسأیگشته م یز کل تیرا کرده محبوس...... به جزو یکیهر  نیتع
که به  یقتیو بر حق دیدر عالم اطلاق نما رانیکه س گذاردینم نیهم و

نموده واقف گردند و آنچه مطلوب همه است را حاصل کنند  یصورت همه تجل

 .دهند یخلاص یو خود را از سرگشتگ
 ندابسلو خلع  انیم وستهیند...... که پاسحبو  ریدائما  در س ییگو تو

 یبه سرعت سار یذات یچون قطع نظر از موجود نمود به حسب اقتضا ممکنات

 یو چون از نفس رحمان نداریدائم در س ایئند پس گوا به جانب عدم

وجود محبوس  ه قیدبو آنها را  رسدیم شانیبه ا یداد وجودام عاانقطیب

ه دائماً نظر ب ایئخود بازگردند پس گو تیعدمه ب گذاردیو نم داردیم

خلع وجود از خود  یذات یعالم بر مقتضا رایدر حبس باشند ز هموجد نمود

س لب یالدوام به نفس رحمان یبازگردند و عل یتا به عدم ذات کندیم

 (70)ق/«ج دِیدٍ  خ لْقٍ  مِنْ  ل بْسٍ  فِي هُمْ  ب لْ » دینمایلباس وجود م

 نه انجام دایپ یکینه آغاز  ..... در آرام میدر جنبش و دا همه
از  یکینه آغاز  انددهیآرم یدر مقام هست یبه امداد نفس رحمان چون

مراتب  نیاز ا یکیهر  یاست و نه انجامش و نه ابتدا دایهمه پ نیا

است  قتیو علم لازم آن حق ندا قتیو چون همه مظهر آن حق ستیمعلوم ن

  :فرمود
 درگاهه ..... وز آنجا راه برده تا ب آگاه وستهیهمه از ذات خود پ
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بماند و  یو علم هم باشد هرچند آن صفات مخف اتیکه وجود باشد ح هرجا

مطلق است که عام  یخود است که مستلزم ادراک هست یک هستلذا مدرِ 

 .تر از خاص استروشن
 آب و نطق خاک و نطق گل..... هست محسوس حواس اهل دل نطق

 است گانهیب ایاز حواس اول .....کان منکر حنانه است یفلسف
 جانان یرو یپرده هر ذره پنهان..... جمال جانفزا ریزه ب

پرده جمال او  ناتیتع ستیاو ن ریغ نکهیو با ا یمخف ،ظهور نیدر ع او

 .«ما ظهر فی مظهر الا و احتجب به یسبحانه و تعالف»اند شده
 یدیبرگو که از عالم چه د ای..... بیدیشن یلفظ یاز عالم هم تو

 .یادهیمحسوس رس ریالم غوع نیاز ا کیدام ک به
 ایست دن..... چه باشد آخرت چونیز معن ایز صورت  یدانست چه

 ؟یاچه دانسته ندیگویکه م یعالم صورت و معن از

 و دوزخ و اعراف چبود بهشت.....کوه قاف چبود مرغیس بگو

که  تاس یانسان قتیمرغ ذات واحد مطلق است و قاف که مقر اوست حقیسه ک

جهت  نیمه بهعالم و  قتیحق تیاست و مشتمل بر تمام قتیمظهر تام آن حق

بر عالم است و هرکه به کوه قاف  طیمح یاند کوه قاف از شدت بزرگگفته

د رای الحق و من عرف نفسه فقد عرف فق یمن ران»رسد که  مرغیبه س دیرس

 .«ربه
ا لدُّنْی ا » .هست یعوالم اله عیبدان که بهشت و دوزخ را مظاهر در جم و

: گفت ین برزخطدر مو ایو  (242، ص 64)بحارالانوارج «سِجْنُ ا لْمُؤْمِنِ و  ج نهةُ ا لْك افِرِ 

بحارالانوار، ج )«اِنه الْق بْر  ر وْض ةٌ مِنْ رِیاضِ الج نهةِ ا وْ حُف ـرةٌ مِنْ حُف ـرِ النّـیران»

 یدر عالم انسان و (05)عنکبوت/«و إِنه ج ه نهم  ل مُحیِط ةٌ بِالْك افِرِین  »یا و   (384، ص 6

 اتیو مقام نفس و هوا و مقتض مینع نیع شانیمرتبه روح و دل و کمالات ا

 .است مینفس جه شانیا
 نجایسال ا کیروزش بود کی.....که  دایپ ستیهان کو نجست آنکدام

 است پنج  هیکل عوالم

 نیع=  وبیالغ بیغ= مجهول  بیغ=  هیبیغ تیهو= لاهوت = عالم ذات کی -1

 تیو نها اتیالغا تیو غا یدناو مقام او ایقالحق قتیحق= الجمع 

 .ندیگویم تیاحدو  اتیالنها
ی = مجمع اول تیبرزخ= برزخ البرازخ = جبروت = عالم صفات  - ۱

 تیواحد=  انیالاع = محیط نیقاب قوس=  نیبحرال
عالم = عالم امر = عالم افعال =عالم ارواح = عالم ملکوت  -  ۹

 .و باطن بیعالم غ=  تیربوب
 .خلق و محسوس= عالم آثار = عالم ظاهر = عالم شهادت = عالم ملک  - ۴
 .الکل یمجلالتنزلات = آخر غائیه =علت = جامع ون ک= عالم ناسوت  - ۵
سال  کیکه جامه احکام عالم ظاهر و باطن است  یمثال عالم برزخِ  روزِ  کی

إِنه ی وْمًا عِنْد  ر بِّك  » :نجایهزار سال ا تیعالم ربوب روزِ  کیو  نجاستیا

و یک روز عالم الوهیت پنجاه هزار سال  (51)حج/«تعدّونمما  ك أ لْفِ س ن ةٍ 

 خ مْسین   مِقْدارُهُ  كان   ی وْمٍ  في إِل یْهِ  الرُّوحُ  و   الْم لائِك ةُ  ت عْرُجُ » جا است.این

 ،ستیرا راه ن دیو تق نیذات تع تیدر حضرت احد و (4معارج/«)س ن ة أ لْف  

ر به سنه و نسب است معبّ  ناتیکه منشأ تع تیبر واحد تیتقدم ذات احد

 .است یسرمد
 یدی..... نه مالا تبصرون آخر شنیدینبود جهان آخر که د نیهم

 (93و  93)حاقه/«و  ما لا تُبْصِرُون   * اُقْسِمُ بِما تُبْصِرُون  ف لا» :گفت

https://www.hadithlib.com/hadithtxts/view/640
https://www.hadithlib.com/hadithtxts/view/640
https://www.hadithlib.com/hadithtxts/view/640
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 کدام استبلسا جاجهان شهر .....بنما که جابلقا کدامست ایب
در مشرق و  یبزرگ تیاست در غا یبلقا شهرقصص مشهور است که جا در

است در جانب  یدر مغرب و جابلقا عالم مثال یجابلسا به همان بزرگ

و شهود و مشتمل است بر صور عالم و  بیغ انیارواح که برزخ است م مشرقِ 

در آنجا  هیویبعد از مفارقت نشئه دن جابلسا عالم مثال است که ارواحِ 

 فطدر جانب مغرب اجسام واقع است و خلق شهر جابلقا ال نیا کهباشند 

 خود هستند. هیوایدن هیبه اعمال و اخلاق رد دیمق اسلخلق جاب رایند زا
 یگریو آن د تیدو برزخ با هم فرق دارند که جابلقا را اولو نیا و

 بیرا به غ یو دوم یامکان بیرا به غ یاول نیالد یمح ،است تیآخر

ش در شهادت ظاهر شود و در ممکن است صور یه اولکرده ک ریتعب یمحال

که  هیجابلقا مرتبه اله ایصور ظهورش ممتنع است مگر در آخرت و  یدوم

در اوست و  ءایاش عیوجوب و امکان است باشد که صور جم نیبحرمجمع ال

مرتبه ذات  یِ لیدر  رایو در مشرق است ز کونیاست بما کان و ما  طیمح

است که هرچه از مشرق ذات طلوع کرده  یاست و شهر جابلسا نشئه انسان

دو  نیگشته و ا یغروب نموده و در صورت او مخف یانسان نیدر مغرب تع

 یتینها قتیو خلق هر دو را به حق گریکدیدر مقابل  ندا مسواد اعظ

 .زیرا ن یاست و هر فرد یو مغرب یرا مشرق یعالمدو چون هر  ستین
 شیب یکیعالم ندارد از  نی..... چو اشیندیارب هم بغبا م مشارق

از او به عالم  ضیاست که ف یمشرق تینسبت به عالم ربوب تیالوه عالم

است و برزخ  یمشرق یبرزخ مثال هنسبت ب تیو عالم ربوب رسدیم تیربوب

از عوالم و هر مرتبه و  یاست به هر عالم یشهادت مشرق هنسبت ب یمثال

از او  هیاز اسماء اله یاست که آفتاب اسم یاز افراد مشرق یهر فرد

او نور آن اسم  نیاست که در تع یمغرب گریشده و به اعتبار د طالع

مشرق و هزار مشرق صد  تیمظهر تیاست و دل انسان به حسب جامع یفتمخ

و در  شودیاز آن مشارق تابان م ینجوم اسماء اله تیدارد که تمام شیب

صفیه دل انسان را جز سالکان اهل ت بیاست و عجا یمغرب یکیمقابل هر 

 بِر بِّ  أُقسِمُ ف لا  : »نمود و تامل نما که خداوند فرمود توانندینم شاهدهم

   (50)معارج/«لم غ رِبِ ٱو   لم ش رِقِ ٱ
 آسمان جهان یجان..... کارفرما تیاست در ولا هاآسمان

 بشناس کیرا ن تنشیابن عباس..... شنو پس خو زهن مثل انیب
تعالی: قول الله  ریتفس تذکرولو » :عبدالله بن عباس فرمود نیالمفسر سلطان

اللههُ الهذِي خ ل ق  س بْع  س م او اتٍ و مِن  الْْ رْضِ مِثْل هُنه ی ت ن زهلُ الْْ مْرُ ب یْن هُنه »

 هیآنچه ابن عباس از آ الو انه کافراو ق لرجمونی  (71)طلاق/«لِت عْل مُوا

پس بدان  .دنکنیرم مساسنگ میآن را بگو ریفرمود که اگر تفس «مِثْل هُنه »

 رونیمرتبه از بسطام ب ۲۱را  دیزیکه با  یدانیامر را تو نم قتیحق

حال قبر  ،و خلقباشد  دیزیبا شکه ملحد یخوشا شهر گفتیکردند و او م

 .تناسب دارد شتریشان بروحبا کند که  ارتیز او که سنگ است
 مثال است یاز و ایدهیاست.. هر آنچه د الیخ دنید نیو ا یدر خواب تو

تو که عالم را  ستیکه در خارج ن ه اندیالیکه صور خواب صورت خ همچنان

 .یدر خواب غفلت یپنداریم یقیوجود حق
 کان همه وهم است و پندار یبدان .....داریتو ب یچون گردحشر صبح  به
ف إِذ ا م اتُوا )یشویم داریو با مرگ ب یدر خواب «امیالناس ن»به حکم  تو

ف قد من مات » یجمع است و با مرگ اراد یبه معنا( و چون حشر انْت ب هُو

و وحدت ظاهر شود و  دیو غفلت رفته و توح زدیکثرات برخ «قام ت قِیام تُهُ 
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 ستین یحق را وجود ریپندار بود و غ یکرده بود تیریآنها که تو تصور غ

 ختهیاست صبح است و در اصطلاح برانگ نیتع یکه فنا ،شب و موت ،و کثرت

است  یوسط امتیمسما به ق یپس از موت اراد هیقلب بهیات طحی شدن به

 (711)انعام/«النهاسِ أ و م نْ ك ان  م یْتًا ف أ حْی یْن اهُ و ج ع لْن ا ل هُ نُورًا ی مْشِي بِهِ فِي »

  .است تاجتماع متفرقافاحییناه بالعلم که حشر بالجهل  اتیم
 لو آسمان گردد مبد   نیچشم احول ..... زم الیخ زدیبرخ چو

صبح حشر که وصول سالک است به مقام توحید که کونین در نظر او نبود 

چشم احول که حق را غیر  «القیوم الا حیّ  یو لا یبق»وحدانیت محو گردد 

 للهِهِ  و ب ر زُوای وْم  تُب دهلُ الْْ رْضُ غ یْر  الْْ رْضِ و السهم او اتُ »خلق بیند برخیزد 

 .آسمان دیگر غیر نیست و عین استو زیرا زمین  (53)ابراهیم/«الْق ههار الْو احدِِ 
 از ظلمت بود خود بیاسود ....چون سایه به آفتاب پیوست

 پیدا نشود از آن سپس دود .....سوخته شد تمام هیزمچون 
 نماند نور ناهید و مه و مهر .....چو خورشید جهان بنمایدت چهر

چون ذات احدی در آینه قلب سلیم سالک حق بین رخ نماید دیگر چیزی 

و آنچه نسبت به  (8و 3)تکویر/«و إِذ ا النُّجُومُ انْك د ر تْ  * إِذ ا الشهمْسُ كُوِّر تْ » نماند

 .دیگران نسیه است و در قیامت کبری واقع است برای وی نقد گردد
 شود چون پشم رنگین پاره پارهه.....تاب از آن بر سنگ خار یک دتف
انفسی و ه تاب از آن نور تجلی ذات که خورشید عیانست بر سنگ خار یک

ك الْعِهْنِ و ت كُونُ الْجبِ الُ . »آفاقی چون پشم رنگین پاره پاره شود

  (0)قارعه/«الْم نْفُوشِ 
 ن گه که دانیآ نتوانی چه سود وچ.....توانیبدان اکنون که کردن می

و تجلیه  فیهصتانسان به جهت جامعیتی که دارد قابل است که به طریق 

ملکوتی فه طیلحقایق امور بر او مکشوف گردد و عروج در افلاک و عوالم 

و جبروتی نماید و هستی مجازی و تعین سالک در پرتو تجلیات ذات احدیت 

فانی گردد و حق را به حق ببیند و مقصود آفرینش که معرفت است او را 

از اول: طلب راهنما است حاصل شود و لازمه آن مقدماتی است که عبارت 

بان حق کند جهت ارشاد و آن راهنما اجازه دهد که آن سالک ارشاد طال

 نماید که خود آن کامل از کامل دیگر مجاز باشد تا به حضرت رسالت

 .رسد
و شیخ گفت حال که اسباب این سیر و سلوک و سرمایه مهیا داری انسان 

 ه دانی چون قوتگلات هست و چون نتوانی چه سود آن را توان این کمال

ماندی دانستن اینکه توان این سیر را  بدن بدنی رفت و از سلوک باز 

یا وقتی روح از تن جدا شد و فهمید مطلوب حاصل نشده  .داشتی چه سود

 (71)سجده/«ف ارْجعِْن ا ن عْم لْ ص الِحًا إِنها مُوقِنُون  » چه سود که گوید
 تو را ای سرنشیب و پای در گل       گویم حدیث عالم دل چه می

الم لطیفه و مشاهده انوار و تجلیات الهی عوحدیث عالم دل که عروج به 

ب را روو مح ات رفتهل جسمانیاست با تو چه گویم که پای سیر تو در گِ 

 .مطلوب و مطلوب را محروب انگاشته

 !تر کس دید هرگزتو محرومز  .....جهان آن تو و تو مانده عاجز
حال با این همه « جلک و خلقت لاجلیلْالاشیاء کلها بن آدم خلقت ای»

 .تر از تو کس ندیدهت همت محرومئاستعداد و قابلیت و این دنا
 به دست عجز پای خویش بسته .....چو محبوسان به یک منزل نشسته

ن بند خلاصی نتوانی و از و پنداری از ای اریبه دست هوای نفس گرفت

یا همچون ئاثر کرده گودگی که از برودت تقلید و هوای نفس تو رغایت فس

 .عشق در تو نیستمرده اصلاً حرارت شوق و ذوق 
 زنده شو این مردگی از خود ببر..... گرم شو افسردگی از خود ببر

 ز..... خرمن تقلید را یک سر بسوزز عشق او در دل فرواآتشی 
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 عار خویشتن جهل ز دارینمی..... ادبار  چون زنان در کوی نشستی

 .ستا زنان غالب ههوا بر امزجچون برودت طبع و 
 دلیران جهان آغشته در خون....... تو سر پوشیده ننهی پای بیرون

ورام )«أعدى ع دوِّك  ن فسكُ  الهتي ب ین  ج نب یك  » ارهدلیران راه مبارزه با نفس امّ 

موسی عالی الی اوحی الله ت»به مقاتله مشغولند و به حکم  (.95، ص1، مجموعه ورام، جبن أبي فراس

خالف نفسک انی لم اخلق خلقاً ینازعنی رضائی ف دت  علیه السلام ان ار

یک لحظه از مکر او ایمن نیستند و از قهر و غضب او آغشته خون « غیرها

 طلب میداندر جگرند و تو پرده تقلید بر سر انداخته و پای همت 

 ی. نهنمی
 پادشاه عزت از قعر چاه..... تا شوی در مصرِ  همچو یوسف خوش بر آ

 داری تو جایزچه کردی فهم از این دی العجایز..... که برخود جهل می
علیکم به دین العجایز رسول الله تبعیت در احکام شرعیه است همچون 

  .نمایند الله معرفت در تفکر ترک  آنکه نه  ،عجایز
 ی کو را هوای دوست نیست..... زومجو مغزی که او جز پوست نیسترآن س

 عقل و دینند..... چرا مردان ره ایشان گزینند ۀناقصازنان چون 
پس علیکم به دین العجایز  «هُنه ناقصات العقل و الدین: »پیامبر فرمود

 .پس مراد تبعیت شما به دین آنها نیست
 زان گذر کن شتیاگر مردی برون آی و نظر کن..... هر آنچ آید به پ

طلب گام زن و هرچه از اگر تقلید بر تو غالب نیست چون زنان در راه 

مراتب دنیا و عقبا پیش آید و خواهد که تو را از حق باز دارد از همه 

ل بر تو عرض مّ توقف مکن که اگر تمامت مقامات ک گذر کن و در هیچ منزلی

 .چشم حتی منکر تا از مطلوب حقیقی باز مانی شۀگوه کنند ب
 از تو هم توییخواهم من من نه شاهی خواهم و نه خسروی..... آنچه می

 میاسا یک زمان اندر مراحل..... مشو موقوف همراه و رواحل
در هیچ منزلی توقف نباید کرد تا وصول به مقصد حقیقی حاصل شود موقوف 

 هوای به و باشد او مربی که کاملی شیخ جز به  ها نشودهمراه کاروان

 .آسایش نه و داند منزلی نه که باشد دیوانه و مست چنان محبوب لقای
روم در خار و سنگ..... زان که من حیرانم و بی خویش و پا برهنه می

 دنگ
 رود عاشق یقینها را بر زمین..... زانکه بر دل میتو مبین این گام

 یک دم هجران بر عاشق چو سال..... وصل سالی متصل پیشش خیال
 یل آسا برو حق را طلب کن..... شبی را روز و روزی را به شب کنلخ

نشد و به  «نائانا وجدنا آبا»ون ابراهیم باش که مقید به تقلید چ

توجه و طلب یاد حق شب را روز و روز را شب کن و چشم انتظار از راه 

 .طلب مگردان
 ستاره با مه و خورشید اکبر....... بود حس و خیال و عقل انور

 از تا نمود باید انبیا مطابعت و بایدمی فراتر قدم تقلید مقام از

 و شویم محفوظ خود استعداد قدر به متابعت حسن جهت به آنها مکاشفات

 عین ظاهرشان آنها قدسی نفس و را انبیا الهی غایت کمال جهت به چون

 مراتب از سرّ  دیده به اجتهاد و سعی به اولیا هرچه و هشد باطن

 مشاهده  است ظاهر چشم که سر دیده به انبیا نمایدمی مشاهده  ولایت

 ولی .ماست ادراک و فهم از اعلی ینبغی کما ایشان مکاشفات و اندنموده

 و خلوت و کندمی  لبط را ریاضت و یهصفت است قرب کمال که خاصه ولایت

 دارد لازم را خلق از  تبتل و انقطاع و عزیمت و طاعت و ذکر به مواظبت

 حقیقی وصول کمالی صاحب ارشاد بی را اولیا اصناف باقی مجذوبان غیر و

 دل آن در مجردات و مادیات از اشیا جمیع صور حال آن در که نیست میسر

 حسیه مظاهر لباس به متلبس مثال عالم در گاه حق حضرت و گردد مکشوف
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 ءابتدا این و خوانند تأنیس اصطلاح در را این و شود ظاهر او بر

 .است القلوب تجلیات
 به کلیت روی از سالک پاک دل دیده بر است حق ظهور که تجلی بدان و

 صورت به که است آن آثاری .ذاتی ،صفاتی ،افعالی ،آثاری است نوع چهار

 حق حضرت که داند جزم رویت حین در و ببیند را حق حضرت جسمانیات

 افعالی تجلی و .است اعلا و اتم نموده مشاهده انسان صورت در و  است

 اکثر و شود متجلی اند ربوبیت صفات که فعلی صفات از صفتی به حق حضرت

 به را حق حضرت و ایدنم متلونه انوار به مشتمل افعال تجلیات است آن

  .بیند سفید و زرد و سرخ و کبود نور و سبز نور صورت
 و سمع و اراده ،قدرت ،علم ،حیات سبعه صفات به حق حضرت :صفاتی تجلی

 .بیند سیاه نور به لثمتم را حق گاه و شود متجلی کلام بصر
 مطلقاً  شعور و علم و شود مطلق فانی تجلی آن در سالک که :ذاتی تجلی

 اگر تندمتفاو علیه متجلی اوقات و صفا حسب به مذکوره تجلیات و نماند

 شود حق مظهر خود اگر و است کامل تجلی بینند خود مظهر را حق حضرت حق

 حق حضرت که مراتب جمیع و اکمل و اتم است حق حضرت خود که ببیند یعنی

 موسی شنیدن و است واقع یهصفت طریق در شدن حق مظهر خود یا دیدن را

 نم) و صوره( احسن فی ربی )رایت و «العالمین رب الله انا انی» ندای

 کاملاً  ،حال حسب به که تجلیات زجوا بر است یشهود «حقال رای فقد رانی

 تجلی در سالک فنا از بعد که است آن بالله بقاء و دهدمی دست را واصل

 روحانی و جسمانی تعینبی مطلق را خود و گردد باقی حق بقاء به ذاتی

 متصف و نماید مشاهده کائنات ذرات همه به محیط را خود علم و ببیند

 خود غیر چیز هیچ و باشد عالم مدبر و قیوم و باشد الهی صفات جمیع به

 و مه با ستاره به» :گفت است این عیانی توحید کمال به مراد و نبیند

 باید عبور لاتزتن مراتب جمیع بر الله الی سیر در سالک «.اکبر و خورشید

 و گردد متصل اول به دایره هاخیر نقطه و رسد اطلاق مقام به تا نمود

 صورت به را تروحانیا قوای برسد ربوبیت و مثال عالم به او سیر چون

 علیه ابراهیم روش بر و نماید مشاهده باشد سالک صفای مناسب که تمثالا

 باطنه قوه اول که است مشترک حس از لهثمتم صورت کوکب که گفت السلام

 مثابه به عقل از نور استفاضه در و خیال قوه متمله صورت ماه و است

 محتاج مشاهده حین در سالک و است عقل متمثله صورت  آفتاب و است قمر

 .تأویل و دارد تعبیر به
 یفلین گولا احب الا ..... همیشهیبگردان زان همه ای راه رو

در راه اله از همه حجب نورانی روی باید گرداند و التفات به صور 

حواس و عقل نباید نمود و متوجه واحد مطلق باید بود و همه صور در او 

 .مستهلک اند
 ت بسازبا ب آن چیز گو تشه به چیزی ماند باز..... شد بهر که او در ر

 .. برو تا بشنوی انی انا اللهو یا چون موسی عمران در این راه...
طریق الی الله به  و»گردان و یا به حکم بیا چون ابراهیم روی از مظاهر 

چندان برو تا تجلی حق در مظاهر حسیه مشاهده  «عدد انفاس الخلائق

نُودِي  مِنْ ش اطِئِ الْو ادِ الْْ یْم نِ فِي الْبُقْع ةِ الْمُب ار ك ةِ مِن  الشهج ر ةِ أ نْ »ئی نما

 .که تجلی آثار است(90)قصص/«الْع ال مِین   ر بُّ  اللههُ  أ ن ا إِنِّيی ا مُوس   
 لن ترانیس ،ترا تا کوه هستی پیش باقیست..... جواب لفظ ارنی

حجاب میان سالک و حق است باقی است البته ا کوه هستی موهوم تو که ت

ی مرئی مطرح است و در نو صفات خواهد بود و را ءحق محتجب پرده اسما

 بسدر ملارا و موسی حضرت حق  )لا یری الله الا الله(انکشاف ذاتی غیر نیست

اسم کلیمی که غیریت مطرح است مخصوص  هاسما و صفات مشاهده نمود و ب

ذات خود را به من  « رب ارنی انظر الیک» :بود و قانع نشد و گفت
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تو باقی  بنمای تا من در تو نظر کنم قال لم ترانی یعنی تا توییِ 

  .است
 هستی تو پرده رخ ماست...... از پرده خود به کل برون آی

 است راهچه  ودحقیقت کهربا ذات تو کاه است..... اگر کوه تویی نب
کوه تعین تو سد راه است و مانع جذب حق تو را در غایت آسانی است ولی 

 .رجوع مقید به مطلق گشته است

 قرب حق از هستی خود رستن است .....تسبالا و پستی رفتنی ن قرب
 ل جوستدلت گر وص ،نیستی از خویش عین وصل اوست..... بگذر از هستی

 رسد بر کوه هستی..... شود چون خاک ره هستی ز پستی گرتجلی 

 كِنِ ل نْ ت ر انِي و ل  » :به تجلی الهی میسر نیست گفتکه محو هستی سالک جز 

 لِلْج ب لِ  ر بُّهُ  ت ج له  ف ل مها ت ر انِي ف س وْف   م ك ان هُ  استْ ق ره  ف إِنِ  الْج ب لِ  إِل   انْظُرْ 

و این تجلی ذاتی است و تمنای حضرت  (759)اعراف/«ص عِقًا مُوس   و خ ره  د كًّا ج ع ل هُ 

 چشم به که کوه آن و بوده معنی عالم در را موسی مشاهده ذات احدیت

 موسی فنای سبب کوه شدن پاره پاره و بود موسی هستی نمودمی موسی حضرت

توان دید نمی را خدا گفت کهو آن است این ذاتی فنای مقتضی چونو  شد

 و صفات گفته ءتوان دید از حیث اسمامیاز حیث ذات گفته و آنکه گفته 

ف م نْ ك ان  ی رْجُو لِق اء  ر بِّهِ » (709)انعام/«تُدْرِكُهُ الْْ بْص ارُ و هُو  یُدْرِكُ الْْ بْص ار  لا »

 وُجُوهٌ ی وْم ئِذٍ ن اضِر ةٌ »(770)کهف/«ف لْی عْم لْ ع م لا ص الِحًا و لا  یُشرِْكْ بِعِب اد ةِ ر بِّهِ أ ح دًا

 (83و  82)قیامه/«إِل   ر بِّه ا ن اظِر ةٌ * 
 شد جویای دیدار خدا..... چون خدا آمد شود جوینده لا ههرک

 گرچه آن وصلت بقا اندر بقاست..... لیک اول آن بقا اندر فناست
 ه بود جویای نور..... نیست گردد چون کند نورش ظهورکُ های یهسا
 ایستجهش هست و نیست..... هستی اندر نیستی خود طرفه آن پیش هالک

 شاهی..... به یک لحظه دهد کوهی به کاهی ه،گدایی گردد از یک جذب
 ولوصو سالک به سلطنت  «توازی عمل الثقلینجذبات الحق  من ۀُ جذب»

 سکندر سد که را هستی کوه لحظه یک در آن واسطه به و آید نایل حقیقی

و بی  وبی رسدمحب مقام به محبی مرتبه از و دهد کاهی به نمودمی

 .مشاهده مطلوب نماید «بصریبی ف  »دیده ه ب غیریت مزاحمت
 برو اندر پی خواجه به اسراء..... تفرج کن همه آیات کبری

خواجه حقیقی محمد صلی الله علیه و آله است و همه غلام ذات اشرف اویند 

 ل یْلاً  بِع بْدِهِ سبُْح ان  الهذِي أ سرْ ى » است. به شب بردن اسرإو که بربه اسراء 

ل   الْم سجْدِِ الْْ قْص   الهذِي ب ار كْن ا ح وْل هُ لِنُرِی هُ مِنْ إِ  الْح ر امِ  الْم سجْدِِ  مِن  

و این رفتن آن حضرت از مسجد  (7)اسراء/«صِیرُ الْب   السهمِیعُ  هُو   إِنههُ آی اتِن ا 

ی لمّا عرج ب» ز آنجا به آسمان به حدیثمسجد الاقصی و ابه الحرام تا 

 .«الی السماء

کن تا به برکت متابعت حضرت رسالت به بالای عرش عروج  و تو خود را خلاص

و  الیقین ینع ،لیقینا نمایی و آیات کبرای ظهورات الهی است تا علم

 حاصل اولیارا مراتب ولایت انبیا گردد و بدین جهت الیقین  حق بلکه

 از سالک انقطاع و حق جذبه معراج اسباب و متابعت حسن واسطه به کندمی

: انقطاع عملی است که گفتکه ق و توجه تام حضرت حق است و شب است ح

 (10)انعام/«ف ل مها ج نه ع ل یْهِ اللهیْلُ « »ل یْلاً  بِع بْدِهِ سبُْح ان  الهذِي أ سرْ ى »
 رانیبگو مطلق حدیث من  ......برون آی از سرای ام هانی

اند از خانه عایشه شاید هانی بود و اینکه گفته معراج از خانه امّ 

معراج روحانی از خانه ام هانی و جسمانی از خانه عایشه بوده. و سرای 

تمهیدات /  )«من رآني فقد رأى الحقّ »دیث ام هانی منظور سرای طبیعت است وح

 وبگ (۵۸
 جولان چهاند..... بنگر که وقت کار وی عشق ز میدان ربودهگنان که آ

 اندنموده
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 آن قبل از دل .....آیئنهاند عیان حسن روی دوستهر لحظه دیده

 اندزدوده
 نفس، آن که مدان زیشان..... بیخودی ز الحق انا اندگفته کهآن دم 

 اندودهنب شانای
 ز کاف کنج کانین..... نشین بر قاف قرب قاب قوسین گذاری کن

ف اخْل عْ »به موجب  )کونین(و شهادت از عالم صورت و معنی و غیب

گذر کن و در مقام قاب قوسین که مقام احدیت و الوهیت است  (83)طه/«ن عْل یْك  

محکوم خود بینی که مقام محمدی متمکن شو تا موجودات هر دو عالم را 

 .ذات و صفات کلی حق گردد ،صفات جزئی توذات و است و 
 دهد حق مر تو را هرچه که خواهی..... نمایندت همه اشیا کماهی

که در این مقام هرچه خواهد حاصل آید و آثار جمیع اسماء و صفات الهی 

را در خود مشاهده نماید و مجمع البحرین وجوب و امکان گردد و خود را 

حقایق همه )اللهم ارنی الاشیاء کما هی(  قائلِ  ثتاوره بهمه بیند و 

 .بیند و مقصود آفرینش حاصل آیده هست چرا چنان ءاشیا
 قاعده فی تطبیق کتاب العالم مع کتاب المنزل

ن که مقام واحدیت و علم است متمکن شد نقش یچون سالک در مقام قاب قوس

و  حق را در هر شیئی متجلی به اسمیو استه وی از پیش دیده او برخئدو

بیند پس مجموع عالم نسبت به سالک صاحب تجلی کتابی شد صفتی خاص می

 .و صفات الهی است ءکلی که مشتمل بر جمیع احکام اسما
 ستا همه عالم کتاب حق تعالی .....ستا به نزد آن که جانش در تجلی

پیش آن کس که جان و دلش محل تجلی الهی شده و حق به دیده باطن او 

ظاهر گشته مجموع عالم از غیب و شهادت کتاب حق تعالی است و هر فردی 

 حق جزویه اسماء که خاص معنی بر دلالت  کهالله اند از موجودات کلمات 

 .آمده شهود به غیب از رحمانی نفس واسطه به و دارند

 است وقوف آیات چه هم مراتب است.. حروف چون جوهر ،اعراب  ضر  ع  
و آیه تابع حروف است  زعراب نیإتابع جوهر است  ضرعو همچنان که 

که مشتمل بر عبارت است از هیأت اجتماعی که میان کلمه چند واقع است 

 .ف متصل نگرداندن است و در عالم مراتب کلیه استحکم و صفتی بود و وق

 اخلاص دیگر وان فاتحه زان یکی ..... خاص سوره چون عالمی هر واز
 چند اتییآ سوره هر چون و است خاص سوره چوهم عالمی هر عالم کتاب از

 اسم مظهر یکی هر که است چند مرتبه عالم  هر احکام بیان متضمن است

 اند الاحکام مختلفه چند اسمی اسما آن از یکی هر تحت در که اندکلی

 قرآنی هسور اول که است الکتاب فاتحه سوره جای به عوالم آن از یکی

 .است هاخیر ورس از که اخلاص جای به عوالم آن از دیگر و است
 آمد بسمل ءبا همچو وی در که آمد..... کل عقل یتشآ یننخست

 جمیع بر اجمالاً  است مشتمل هم و آیه اولین هم الرحیم الرحمن الله بسم و

 .اجمالاً  است هم عوالم جمیع بر مشتمل که عقل چون قرآن

 نور ایتغ  در شد مصباح چون که نور..... آیت آمد کل نفس دوم

 تفصیلی احکام حامل و واحدیت مظهر که است کل نفس عالم ،کتاب آیه دوم

 همه که (25)نور/«اللههُ نُورُ السهم او اتِ و الْْ رْضِ » هست که نور آیه چون است علم

 دانش و حیات مراتب شد مصباح چون کل نفس و دارند ظهور نور به اشیا

 تافته. عالم مراتب بر او

 خوان همی الکرسی آیت چهارم  رحمان..... عرش شد او در آیت سیم
 فلک چهارم آیت و است سوم آیت ،الافلاک فلک = اطلس فلک = عرش عالم

 کرسی = تمشه
 است المثانی سبع سوره وی در که است..... آسمانی هایجرم وی از پس



31 

 .است سماوات سبع کرسی از بعد
 باهر هستند آیتی یک هر که عناصر..... جرم در باز کن نظر

 .پیدایند و باهر آیت که کن اربعه عناصر در نظر
 محدود آیات این کرد نتوان که مولود..... سه جرم بود ایشان از پس
 بسیط عناصر ترکیب از چون گویند موالید و مولود حیوان و نبات و جماد

 .اندشده تولید
 قرآن ختم آخر آمد ناس بر که انسان..... نفس نازل گشت آخر به
 و دارد عالم بر علمی و شرفی تقدم است غایی علت که جهت آن از انسان

 .است مرتبه آخر صورت حسب به
 الافاق فی و لفکرا یف قاعده

ف اعْت بِرُوا ی ا أُولِي » حکم به نموده یئایما عالم کتاب آفاقی احکام در

 .دریابی او حکمت و قدرت کمال تا انجم و افلاک در و (3)حشر/«الْْ بْص ارِ 
 صنایع بر کن نظر و آی برون طبایع..... ارکان محبوس مشو

 و برودت و رطوبت و حرارت ،طبایع و است خاک و هوا و آتش و آب ،ارکان

 .است یبوست

 آیات در گردی حق ممدوح تا که  سماوات..... خلق در تو کن تفکر

إِنه فِي خ لْقِ السهم او اتِ و الْْ رْضِ و اخْتِلا فِ اللهیْلِ و النهه ارِ لَ ی اتٍ لْوُلِي »

و قُعُودًا و ع ل   جُنُوبِهِمْ و ی ت ف كهرُون  فِي الهذِین  ی ذْكُرُون  اللهه  قِی امًا ﴾۲۹۱﴿ الْْ لْب ابِ 

خ لْقِ السهم او اتِ و الْْ رْضِ ر بهن ا م ا خ ل قْت  ه ذ ا ب اطِلا سبُْح ان ك  ف قِن ا ع ذ اب  

 (890و ۲۹۲)آل عمران/ «النهارِ 
 عالم دو هر محیط شد چگونه اعظم..... عرش خود تا که ره یک ببین
 و است الافلاک فلک که است عرش است شهادت عالم که اجسام عالم نهایت

 دمحدّ  فلک و نیست آن بر کوکب هیچ و است ساده زیرا گفتند اطلس فلک

 فرمود: پیامبر و نموده آخرت و دنیا عالم دو هر احاطه زیرا خوانندمی

الکرسی الجنه الارض»
5

 لذا  «الانهار تفجرت منها و الرحمن عرش سقفها و 

 (۵طه/«)الرهحْم نُ ع ل   الْع رْشِ استْ و ى» باشد او ناندرو در جنت

 انسان قلب با او دردا نسبت چه رحمان..... عرش نامش کردند چرا
 این مستوی مظهر و الهیه اسماء جامعیت اعتبار به است حق اسم رحمن

 اجناس و انواع عرش حرکت به و است عرش آفاقی شهادت عالم در اسم

 اسم مظهر عرش ،آفاق در که همچنان و شوندمی لباس وجود  به لبستم

 هر و است رحمان اسم مظهر و مستوی انسانی دل نیز انفس در است رحمن

 کمالات ظهور بلکه است دیگر تجلی و ظهور مومن دل در را حق لحظه

 است شهادت و غیب میان برزخ دل زیرا است عرش از زیاده دل در حمانیر

 :فرمود و است اعظم عرش دل پس است عالم دو هر احکام بر مشتمل و

 «یشاء کیف یقلبها الرحمن اصابع من اصبعین بین العباد قلوب»
 آرام گیرندنمی لحظه یک که ..... مادام دو هر این اندجنبش در چرا

چون شأن الهی تقاضای دوام ظهوری کند در آفاق و انفس این دو مظهر 

 .است همواره در حرکتند و این از مقتضای حب ظهور
 مگر دل مرکز عرش بسیط است..... که این چون نقطه آن دور محیط است

ضروره حرکت دوری تابع حرکت الیا دل انسانی مرکز عرش بسیط است و بئگو

قلب العباد »است و اینجا  «الرهحْم نُ ع ل   الْع رْشِ استْ و ى»مرکز است و آنجا 

 که دو اصبع جلال و جمال است.« من اصابع الرحمن ینعبصبین الا
 ی مرد درویشا در شبانه روزی کمابیش..... سراپای تو عرشآید  بر

                                                           
 زمین بهشت، کرسی است. -5 
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 در عرش ،است الهی تجلیات انوار مهبط  ای درویش و ای دل مبارکی که

کند و مقصود گردد و طواف دل تو میک شبانه روز گرد سراپای تو میی

محی و  «ما خلقت الافلاکللولاک »حقیقی از حرکت افلاک ارباب قلوبند 

الحمدلله الذی جعل الان انسان الکامل معلم الملک و ادار )گوید الدین می

 (الفلک سهاً به اتفاهو تنوی اً سبحانه تعالی تشریف
 گار وجود در همه طورکز دور..... پرماییم محیط مر

 اجسام مدور.... چرا گشتند یک ره نیک بنگر ،از او در جنبش
اند و به وسیله اوست و باقی (عرش)چرا بقیه افلاک به حرکت فلک الافلاک 

 (افلاک ثمانیه)نفسی که محرک فلک الافلاک است بقیه افلاک که ضمن اوست 

ذات است و بقیه بالعرض السازد و تحریک فلک الافلاک برا نیز متحرک می

 .او
 خواب و بیخور دایم گردند همی دولاب..... همچو مغرب به تا مشرق ز
 نه خودشان کمال به عشق غایت از مغرب سوی به مشرق جانب از

 حرکتند. در و امر مطیع دل و جان به و خفتن هن و دارند خوردن  ایورپ
 عالم گرد یتمام دور کند اعظم..... چرخ این شبی و روز هر به
 گردان باشند همی اندر چرخ به سان..... بدین هم دیگر افلاک وزو

مقو س هشت این گردند همی اطلس..... چرخ دور عکس رب ولی
6 

 پس ،است مشرق به مغرب از دیگر فلک هشت اصلی حرکات اعظم فلک برعکس

 به که یعرض حرکت یکی باشد حرکت دو را ثمانیه افلاک این از یک هر

 حرکت که ارادی حرکت دیگر یکی و .است مغرب به مشرق از اعظم فلک حرکت

 .است مشرق به مغرب از است آنها اصلی

 فروجست نه تفاوت نه را او که  البروجست..... ذات کرسی لمعد  
 است الافلاک فلک که است تاسع فلکه اول است فلک ۹ حداقل اندگفته حکما

 مکوکب غیر و اطلس فلک ،ندارد کوکب چون و است عرش شرع لسان به و

 قطبین را آن پایین و بالا که است مغرب به مشرق از حرکتش که گویند

 دایره است مفروض فلکه این منطقه بر که ایدایره و گویند جنوب و شمال

 فلک که هشتم فلک است فلک این تحت که دوم فلک و است النهار معدل

 دوازده بروج و گویند کرسی شرع زبان به و .گویند ثوابت فلک و الروج

 فلک با است فلک این در تمام ثابته کواکب و است مفروض او در گانه

 دارد مغرب از بطیئه حرکت و است متفاوت هایشانقطب ولی مرکزند هم اول

 البروج منطقه را فلک این منطقه و است عالم مرکز شان مرکز و مشرق به

 است عالم عقاط  است عظام وایرد از البروج منطقه دایره چون و گویند

 دو به باشند متقاطع النهار معدل با اعظم فلک اعلی سطح در پس

 و است بهار فصل ابتدای که حمل از است بروج مبدا که متقابله نقطه

 ۱۷ خربزه هایقارچ مانند اندکرده مساوی قسم دوازده به را فلک این

 .است منزل یک در قمر روز هر که خوانندمی قمر منازل و اندکرده قسمت

 کرسی .است نهم فلک که النهار معدل یعنی است البروج ذات ،کرسی معدل

 که است یفرض کرسی یک مثل معدل فلک و است هابرج خداوند که هشتم فلک

 .کرده یهتک آن بر هشتم فلکه
 شودنمی دور اعتدال از البروج ذات یعنی :فروجست نه تفاوت نه را او و

 .متصلند هم به ازپی طبقات چون و نیست خلأ آنها بین و
 آونگ خوشه و شیر همچو بر برو خرچنگ..... و جوزا با ثور با حمل

 .اندآویخته البروج فلک بر بروج این
 نشانست آنجا حوث و دلو و جدی ز است..... کمان پس عقرب میزان دگر

                                                           
 فلک = قوس و قوس کرده -6 



32 

 ،اسد ،سرطان ،جوزا ،ورث ،حمل :از است عبارت گانه دوازده بروج اسامی

 .ثحو ،دلو ،جدی ،قوس ،عقرب ،میزان ،سنبله

 دارند خویش مقام کرسی بر که .....چهارند  و بیست و هزار یک  ثوابت

 فلک بر که است ۲۱۴   اندکرده رصد آنچه وگویند را تهبثا کواکب ثوابت

 .هستند هشتم
 است مکان و جای را برجیس ششم است..... پاسبان کیوان چرخ هفتم به

 .است مشتری یا برجیس جای ششم فلک و زحل جای هفتم فلک

 آرایی عالم آفتاب چهارم به .....جای را مریخ فلک پنجم بود
 وارد گشت دنیا چرخ بر قمر عطارد...... جای دوم زهره سوم

 ..........................کواکبی( تنظیم آخر )الی
 باطل نیست گویی که هرآینه کامل....... مرد کردی فکر در اگر

 در نازله بالغه حکمتی از حاکی را هااختلاف کنی فکر کامل دمر چون اگر

 .ابییمی مادی نطمو
 است یقین ضعف از دیدن باطل که .....ستا ینبد ناطق یمه حق کلام

خ ل قْن ا السهم اء  و الْْ رْض  و م ا ب یْن هُم ا ب اطِلا ذ لِك  ظ نُّ الهذِین  ك ف رُوا ف و یْلٌ و م ا »

 (۱۸ص/«)لِلهذِین  ك ف رُوا مِن  النهارِ 

 بهرام و تیر وجود در نباشد .....خام حکمت دارد پشه وجود
 (۴/جاثیه«)لِق وْمٍ یُوقِنُون  و فِي خ لْقِكُمْ و م ا ی بُثُّ مِنْ د ابهةٍ آی اتٌ »

 ولی چون بنگری در اصل این کار.....فلک را بینی اندر حکم جبار
افلاک نیز مانند باقی مخلوقات محکوم حکم ملک جبار است و نه به 

 اختیار خود. 
 است غریب شکل کزین گوید .....اثر است نصیببی ایمان ز چون منجم

 معتقد و حق از نه داندمی حقیقی موثر را نجوم که گویند را آن منجم

 که است انجمن و افلاک از همه رسدمی فساد کون عالم به که اثر هر است

 اشیا خواص منکر که کسی وگرنه «کفر فقد بالنجوم امن من» :فرمود

 .بود نخواهد

 رخ  مس گشته حق امر و حکم ز .....مدو ر  چرخ این که بینینمی
 ارفخ   چرخ چون شب و روز گردش به ار....دو   افلاک این هست گویی تو

 دیگر ظرف یک کند گل و آب ز داور..... دانای لحظه هر او در

 محکوم همه و سازدمی تعینات ،عناصر از «كُله ی وْمٍ هُو  فِي ش أْنٍ »حکم به حق

 .اویند
ز یک استاد و از یک کارخانه  .....هر آنچه در زمان و در مکان است

 است

 وبالند و نقص در لحظه هر چرا...کمالند اهل  کواکب گر همه
غایت ضعف کوکب در بروج و بال گویند و این نقص کوکب است و این نشانه 

  .استقلال ذاتی نداشتن است
 ..... چرا گشتند آخر مختلف حالکال اش لونو  ریسو  یهمه در جا

 ندا تنها فتاده گاه زوج یو گه در اوجند..... گه ضیگه در حض چرا
 او اندر کشاکش ستیچه شد آخر پر آتش..... ز شوق ک از چرخ دل

 اوفتاده بیبالا و گه ش ی..... گهادهیبر او گردان پهمه انجم 
 افلاک ریخود در ز یباد و آب و آتش و خاک..... گرفته جا عناصر
 شیذره پس و پ کی..... که ننهد پا شیدر مرکز خو یکیهر  ملازم
 هرگز دهی.. به هم جمع آمده کس داضداد در طبع مراکز... چهار

  .اندمجتمع شده دیآتش و هوا و آب در مرکبات و موال ،ضد چهار
 از حکم ضرورت زیچ کیدر ذات صورت..... شده  یکیهر  مخالف

 وانیآنگه نبات آنگاه حجماد..... شانایسه گانه گشته ز دیموال
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 انهیصوف ی.....ز صورت گشته صافانهیرا نهاده در م یولیه
 نیبدر ما را  یولیه یعنیو صورت است  یولیمرکب از دو جوهر ه ،اجسام

پاکدل که از  انیه و از صور مخصوصه خود پاک گشته چون صوفدارذگ

، لباس صورت واحده به حکم اتحاد شانیااز  یولیصورشان نمانده تا ه

از  یستین نیبه رنگ وحدت برآمده و به برکت ا ناتشانیو تع دهیپوش

 .وستهیهمه انوار کمال به ظهور پ نیا دیالدر عالم مو شانیا
 صورت سرکش است ،ریگ یمعن یخوش است..... پا ارانیبا  اری اتحاد

 از امر و حکم و داد و داور. . .. به جان استاده و گشته مسخر   همه
 ستادهیر بر خاک افتاده ..... نبات از مهر بر پا اهاز ق جماد

 جنس و نوع اشخاص یابقا یاخلاص..... پو جانور از صدق  فروغ
 یهو ف ومیکل  ینسل و تجل یباعث بقا شیفروغ جانور به جفت خو ومیل 

 .بر اظهار خود است یالهمحبت  یاست و همه از مقتضا یشأن
 را روز و شب گشته طلبکار وا بر حکم داور کرده اقرار..... مر همه

و ق ض   ر بُّك  أ لاه ت عْبُدُوا إِلاه »حق دارند  تیبر ربوب یمعرفت فطر ،ایاش

 ندیدارند و همه در عبادت او رودا تیهمه اقرار به ربوب (32)اسراء/«إِیهاهُ 

 .به حق دارند یهمه روو  «عابدونای انتون قکل له »
 الانفس یالتفکر ف یف قاعده

او در مراتب  انیو شمول و سر یانسان قتیحق تیاست بر جامع مشتمل

ل شد اوّ  نیتع ،یبه اعتبار حب ظهور و اظهار مقتض تیذات احد. یاکوان

است و آن  نیطرف طیاحکام وجوب و امکان و مح انیکه برزخ جامع است م

 یو روح اعظم و عقل کل و ام الکتاب و روح محمد یاول را قلم اعل نیتع

و  قتیحق نیا انیمرتبه است و م نیعبارت از ا یانسان قتینامند و حق

به روح  یمبه اوست مسات وجود اتیو چون ح ستیواسطه ن چیه تیحضرت الوه

به قلم است و  ین جهت که واسطه صدور موجودات است مسمز آاعظم است و ا

عقل کل و از جهت ارتسام  دینمایاز آن جهت که تعلق ذات خود و حق را م

ام الکتاب ه ب یدر ذات او مسم هیو جزو هیو کلمات موجودات کل اتیآ

ه اعتبار استفاضه از مبدا بدون واسطه و افاضه انوار نبوت بر است و ب

 الله است. یقیاست و مظهر حق یبه روح محمد ایانب یباق
 مادر زیبنگر..... که مادر را پدر شد ن کیره ن کی شیاصل خو به

کل که اصل تو است مادر را که نفس کل است پدر شده و از جهت آنکه  عقل

مادر است  ،شده است عقل کل نسبت به نفس کل دهییزااز عقل کل نفس کل 

 است و وا منیو چون عقل کل برزخ وجوب و امکان است و وجوب جانب ا

که طرف امکان است حاصل  سریاو، نفس کل از جانب ا سریامکان جانب ا

صورت کل که گفت حوا از ا حوّ صورت عقل کل و آدم  ،قتیحق یشده و از رو

 .افتیآدم ظهور  سریجانب ا
 بینمی پیش آخر به آمد آنچ هر..... نیبیم شیدر خوسربه سر را  جهان

انسان مشار و که اول مرتبه از وجود است مشار به حروف الف  یذات احد 

اول الفکر ) یحق جادیا یئبه حروف ب که دوم مرتبه است شد و تو علت غا

  .نیبی م شیبه آخر پ دیکه گفت هر آنچ آ (آخرالعمل
 ذات او شد هر دو عالم لیآدم..... طف فسن دایآخر گشت پ در

و شهادت به جهت  بیهر دو عالم غ و گشت دایآدم آخر پ یاجتماع ئتیه 

  .شده دهیاو آفر
 ظاهر شیگردد به ذات خو ی..... هم در آخر ییآخر علت غا نه
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مقصود بالعرض پس انسان به ذات خود ظاهر  هیمقصود به ذات و بق انسان

 گشته و عالم به ذات انسان.
 ظهورند نیمظهر ع کنیضد نورند..... ول یو جهول یظلوم

إِنها ع ر ضْن ا الْْ م ان ة  ع ل   السهم او اتِ و الْْ رْضِ و الْجبِ الِ ف أ ب یْن  أ نْ ی حْمِلْن ه ا »

 تیامانت جامع (23)احزاب/«الِْْنْس انُ إِنههُ ك ان  ظ لُومًا ج هُولاً و أ شفْ قْن  مِنْه ا و ح م ل ه ا 

است بر آسمان  نیهم زین جادیکه موجب معرفت تام است که مقصود و ا

ل نبودند و انسان مو حا میعرضه کرداجسام و جبال مثال  یارواح و اراض

مدح است  تیبود حامل شد و ظلوم و جهول غا یبه جهت آنکه در استعداد و

 نیالد یو مح «امهیالق ومیظلم ظلمات ال: »ودفرم غمبریم و پذدر صورت 

من الظلمات نه از ظلم  نیظالمالکه  «الا تبارا نیتزد ظالمو لا» :گفت

است و به  یو عدم یطرف آن ظلمان کیچون انسان آخر تنزلات است  یعنی

او ظاهر  آن داشت که حق به تمامت اسماء و صفات در تیجهت قابل نیهم

 .حق است ریبه غبنفس و جاهل  ظالم ای ایالاش نیّ تبتدها ضکند به 
 گرید یشخص از رو یرو دیر..... نماد  باشد مک نهیچو پشت آ

مراتب هر دو  هیبق و مثل نبود یعدم و یطرف انسان ظلمان کی اگرلذا 

بود و همه  ینتوانست یظهور وجود قتیطرفش محفوف به وجود بود حامل حق

 .یاسما و صفات در او منعکس نبود
 از چهار افلاک..... نگردد منعکس جز بر سر خاک آفتابشعاع 

چون صقالت و صفا ندارد منعکس  یکدورت و کثافت در خاک است ول رایز

ظلمت و صقالت دارد لذا صفات همه از  ،تیو انسان به جهت جامع گرددینم

  .او منعکس است
 مرآت مییعت ذات..... صفات و ذات را مالاست حسن ط دایما پ به

 تو مسجود ملائک یگشتز آن ..... اکیعکس معبود ملا یبود تو
به صورت معبود خود را در تو  «صورته یان الله خلق آدم عل»حکم  به

اطاعت و  ،و مراد از سجده یبود تیمشاهده کردند که تو عکس مرتبه الوه

 است. ادیانق
 یسمانی..... وزو در بسته با تو ریتو جان شیپ یاز هر تن بود

نسبت به انسان همچون بدن باشند و انسان کامل جان همه باشد  ایاش همه

عبارت از آن  سمانیشان رابطه ابدان با ارواح است و رو تعلق و رابطه

 است. یبا همه انسو او را  ارتباط است
 کو به کو یردکچه  انهیعالم هست حاجتمند تو..... تو گدا جمله

 تو خس پوش شد..... خس نماند بحر اگر در جوش شد یایدر ییتو از
 درست یابیشو تا ره به خود  ستی..ن.تست.. یتو هم هست راهمانع 

 در توست مضمر یکیگشتند امرت را مسخر...... که جان هر  نز آا
 «خر الشمس والقمرسو  او س خهر  ل كُمْ م ا فِي السهم او اتِ و م ا فِي الْْ رْضِ ج مِیعً »

 یبنگر دم یی..... جمله عالم خود تویجان جمله عالم یمعن بهتو 
 ییخود تو یکماه ایعارف اش        ییخود تو ینقش اله نسخه

 یخود را که تو جان جهانبدان ..... یانیزان در م یمعز عالم تو
همه کمالات در  نیباشد ا فیاند و حانسان به وجود آمده لیفطبه  همه

بدن اوست و  معال  نداند و را مرکوز باشد و انسان خود  یاصل انسان

 کمال بدن به جان است.
 گشت مسکن..... که دل در جانب چپ باشد از تن یرا ربع شمالت
طرف کرده معمور است چون دل محل انتقال علوم  نیطرف چپ است و هم شمال

 .است
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 تست هیرایو آسمان پ نیتست..... زم هیعقل و جان سرما جهان
 یمعرفت اله نیهم لهیتو است و به وس هیعقل کل و نفس کل سرما عالم

 تواند و تابع امر تو. ینتز نیاست و آسمان و زم سریترا م
 است یرا نگر کان ذات پست یاست..... بلند یهست نیکو ع یستیآن ن نیبب

ذات  رایاست ز یهست نیاست ع یستین نیع یامکان تیکه از جهت عدم انسان

را نگر  یاسماء و صفات به صورت انسان ظاهر شده و بلند عیواجب به جم

که ذات  نیوجوب و امکان است ببجامع روح اعظم و عقل کل که برزخ  یعنی

شده و جامعه احکام و وجوب و  ،آخر مراتب وجود است قتیکه حق یپست

 .گشتهامکان 
 برتر از حد شمار است یقوت تو ده هزار است..... اراد یعیطب

ده هزار است  زندیاز تو سر م یاراد ریو غ یعیکه به طور طب یافعال آن

 .از حد شمارش شیو افعال اراده تو ب
 شده موقوف آلات.... ز اعضا و جوارح و رباطات کیهر  وزان

به کمک آلات و اسباب و اعضا و  یو اراد یعیطب یقوا نیاز ا کیهر  که

 .ردیگیانجام م یجوارح و عروق و پ
 انسان حی..... فروماندند در تشررانیگشتند ح نیاندر پزشکان

 کرده جمله اقرار شیجز خوعبه  .....کار نیا یره سو چکسیه هنبرد
 ستا یز اسم کیمعاد و مبدا و هر  ..است یو قسم یحذ یکیحق با هر  ز
 یرا اسم هانیاز ا کیدارد و مبدا هر  یاعضا ظهور نیاز ا کیبا هر  حق

به آن اسم  یکیو بازگشت هر  اندهیآن اسم جزو تیاست و دائم در ترب

 است.
خاص است و آن  ینسبت هیاز صور علم ینیو تع یرا با هر صورت تیاحد ذات

 کیاست و ذات با هر  یصفت یکه هر نسبت رایز ندیگو هیرا نسبت اسمائ

است و در  یمسم نیاند اسم عجهت گفته نیاست و از ا یات اسماز صف

خواه  ،از صفات یاسم ذات مسما است به اعتبار صفت فهیطا نیاصطلاح ا

مثل قدوس که ذات  یسلب ایمثل علم که ذات مع العلم است و  جودصفت و

 ،میمثل عل یصفات ای ،است مثل الله یذات ای ،اسم ایمع القدس است حال 

و اسماء  باشندیم یمظهر اسم نیتع ئیو هر ش ،است مثل خالق یافعال ای

 طبه اعتبار صفات متضاده متقابله مثل لطف و قهر و رضا و سخ هیاله

اند و ملائکه مثلاً مظهر صبوح و قدوس است و  هیجلال و هیجمالدر منحصر 

 نیاست و به هم ءو متکبر است و انسان مظهر همه اسما زیمظهر عز طانیش

با دو  (28)بقره/«و ع لهم  آد م  الْْ سمْ اء  كُلهه ا»است  یعاص یو گاه عیمط یجهت گاه

و واحدند و مبدا و  دیانسان هر کدام مخلوق د ریو غ ،دست جلال و جمال

ممکنات که  انینفس الامر اع یهمان اسم است که ف قتیبه حق ئیمعاد هر ش

 ز: اند که در علم حقند و گفت هیاند صور معقوله اسماء الهثابت انیاع

اند  هیاز اسماء اله یمظهر اسم یکیهر  است یو قسم یظح یکیحق با هر 

 «ك م ا ب د أ كُمْ ت عُودُون  » .اندافتهیو قسم  ظو آن صفت خاص را از حضرت حق ح

 .دیفرمایم تیرا به صفت خاص ترب یزیذات حق هر چ و
 دائم حیقائم..... بدان اسم اند در تسب ،اسم اند موجودات نز آا
اند همچون ابدانند و  یبه اعتبار آنکه صور اسماء اله هثابت انیاع

 کیموجودات قائم به اسمائند و هر  عیآن اسما اند و جم شانیارواح ا

 (44)اسراء/«و إِنْ مِنْ ش يءٍْ إِلاه یُس بِّحُ بِح مْدِهِ »عارف حق به همان اسمند 
 شد یبه وقت بازگشتن چون در.....شد یزان مصدر یکیمبدا هر  به
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است و چنانچه  یآفاق ای یمصدر موجود خاص انفس یاز اسماء اله کی هر

و در عالم  افتهیاز اسماء صدور  یاز مصدر اسم یهر موجود ،مبدا در

رجوع  یدر معاد همان اسم است که چون در ،نموده یگرجلوه ینعلم و ع

 .یعود()منه بدأ و الیه دینما
 آن در کامت اول هم به در شد..... اگرچه در معاش از در به در شد از

از  ینیاست هر تع ینیمرتبه وجود ع ،و معاش یمرتبه وجود علم ،مبدا

به حسب غلبه  ایهرچند در نشئه دن افتیمعاد  افتیهمان در که مبدا 

خود را فراموش کرد و هر  یکثرت از در به در شدن و مبدا اصلو احکام 

 .دگر بود یالیدم به خ
 بازگشت آخر کارت منم ....برو یهر کجا خواه یروز چند

 اصورت عکس مسم یکه هست ء.....آن دانسته تو جمله اسما از

اند انسان که از حق را برده یاز اسم یظح یعیطب یاز قوا کیچون هر  

إِنه الله ه  خ ل ق  آد م  » است به حکم یاسماء اله عیمجموع آنهاست عارف به جم

 یعنیاست  یکه عکس مسماست  یصورت ،تیانسان به حسب جامع «ع ل ی صُور تِهِ 

 .است ءاسما عیعکس حق است و چون حق جامع جم
 بنده صاحب سعادت یست اوت .....بهقدرت و علم و ارادت ظهور

 نیتعیاول ما )است  هیگشته است نسبت علم نینسبت که حق بدان متع اول

اند و علم شده نیمتع یممکنات به آن نسبت علم انیو اع (به ذات العلم

و علم و قدرت و ارادت و سمع و بصر و  اتیپس ح ،ستیمتصور ن اتیبدون ح

هفت صفت را با ذات  نیو هرگاه ا اندهیهات صفات نسبت ذاتکلام امّ 

و  عیو سم دیو مر ریو غد میو عل یاسماء سبعه که ح ندینما اراعتب

خوانند حاصل شود و  هیو اسماء اله ءو متکلم است و ائمه اسما ریبص

 .خوانند هیهست و اسماء ربوب انیاز اع ینیبا هر ع یهفت اسم نسبت نیا
 از آنجا کینه از خود ل یبقا دار .....ایو گو یو ح ریو بص یعیسم

 ظاهر آمد نیباطن که ع یزه .....آخر آمد نیاول که ع یزه
است و هرچه در صورت حضرت  تیو صورت الوه (الله)مظهر اسم اعظم  انسان

اول  ،افتهیظهور  ینشئه انسان نیاست از اسماء حسنا همه در ا تیالوه

 یذات اله یتجل یکه مجلا ندیمراد است و آخر انسان را گو تیحضرت الوه

 .آخر آمد ،اول و به اعتبار ظهور ،قتیشد و انسان به اعتبار حق
 وته.....سرّسنا لاهوته الثاقبمن اظهر ناس سبحان

 ثم بدا فی خلقه ظاهرا.....فی صوره الاکل و الشارب
 یندان یهمان بهتر که خود را م ی.....از خود روز و شب اندر گمان تو
 یخود را نخواه یو دوگانگ یو گمان ظندر شناخت خود در مرتبه  چون

 .ستیکار به فکر و نظر ممکن ن نیشناخت که ا
 خواست یحاصل نشد آنچه دل هم .....از چپ و راست دمیدو اریبس

من عند الله باشد و  دیوو م هیصاحب نفوس قدس ،آنکه به حسب فطرت مگر

 .لکل مرتفع گردداب شانیشکوک از ا
 جا ختم شد بحث تفکر نی..... بدری  انجام تفکر شد تح وچ

 در یاله یو صفات یذات اتیتجل یشد در توال یرتیتفکر منجر به ح تینها

در  تیو ربوب تیاحکام عبود ازیو منشأ آن عدم امت ینشئه جامعه انسان

 نیبه ا زدنی تحیرا( اشاره  ی یسمع و بی یبصر( است و )ربّ ب)فمقام 

 .است یمعن
 النفس یوالمراد به سفر ف (ان  ا  ) یمعن قتهیحق یف

 «خود سفر کناندر »دارد  یچه معن ..…باشم من مرا از من خبر کن که
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 ستیرا از من خبر کن تا که من ک.مستیسوال از من که من چ یدگر کرد

 عبارت وی از کنند من لفظ به اشارت..... در آید مطلق هست چون
 رتبهم آن در تعینات و اعتبارات چون گرددنمی مشاءچون وجود مطلق 

 عارض تعین  البته وی با اضافات و نسبت اعتبار حیث از اماو  محواند

 اسمی به مسما تعینی هر اعتبار به مطلق هستی و گرددمی حقیقت آن

 عبارت من حقیقت در و گویندمی من است، خاص اشارتی به مشار و مخصوص

مطلق است که مقید به تعین شده باشد چه تعین روحانی و چه  هستی از

 .جسمانی
 حقیقت کز تعین شد معین.....تو او را در عبارت گفته من

 مشکوه وجودیم یهامشبک .....تو عارض ذات وجودیم من و
نور وجود از هر روزنه از این تعینات تابان است و در واقع عالم 

مشکات آن مصباح وجود است و تکثر در نور مصباح نیست بلکه به جهت 

 .مشکات است
 گه ز مصباح ینه پیدائه از آگهمه یک نور دان اشباح و ارواح..... 

سام و گاه از مصباح ارواح به حسب اختلاف استعداد ینه اجئگاه از آ

 موجودات در مطلق وجود ،بدن در روح جریان مثل و شودمی عددمتمجالی 

اللههُ نُورُ السهم او اتِ و الْْ رْضِ م ث لُ نُورِهِ ك مِشكْ اةٍ فِیه ا مِصْب احٌ » است جاری

ك وْك بٌ دُرِّيٌّ یُوق دُ مِنْ ش ج ر ةٍ مُب ار ك ةٍ الْمِصْب احُ فِي زُج اج ةٍ الزُّج اج ةُ ك أ نهه ا 

مان و ارواح و آس نور الوهیت حضرت که (25)نور/«ز یْتُون ةٍ لا  ش رْقِیهةٍ و لا  غ رْبِیهةٍ 

زمین اجسام است و مثل نورش در مراتب ظهور همچون مشکات است که بدن 

مصباح در مراد است که در آن مشکات مصباح باشد که روح است و آن 

یا این ئزجاجه است که دل است یا نفس ناطقه و روح باطن اوست و گو

ی زوجاجه یا دل همچون کوکب روشن و درخشنده است به واسطه صفای تجرد

کب راز شجره مبارکه که نفس باشد که مدارد و برافروخته شده باشد  که

فت و رتبت انسانی به سبب این نفس گ تزیمآن دل است و مبارکه به جهت 

زیتونه یعنی مستعده باشد آن نفس از برای اشتعال به نور قدس ولا 

ولا غربیه یعنی از مغرب  یستنشرقیه یعنی نفس از مشرق ارواح مجرده 

اجساد کثیفه نیز نیست بلکه متوسط بین این دو است و احکام هر دو در 

 چون ،هنیئآن هست و ارواح را در بیت اخیر به مصباح و اجسام را به آ

 .شودصور احکام ارواح از آن ظاهر می
 باشد اشارتبه سوی روح می .....تو گویی لفظ من در هر عبارت

اشاره به روح است که نفس ناطقه است و حال آنچه  «من»گفتی  !ای حکیم

 .همه حق است و بس
 دانی ز جزو خویش خود رانمی .....چو کردی پیشوای خود خرد را

دانی و از جزو خویش که روح است خود را که عبارت است از من است نمی

حقیقتی است  «من»من را همان روح پنداری و حال آنکه در نظر اهل کشف 

روح و بدن هر کدام مظاهری مظهری از مظاهر و که شامل تمام حقایق است 

 .وی اند
 ماسکه نبود فربهی مانند آ.....برو ای خواجه خود را نیک بشناس

و خلاصه انا و من اعم است و معرفت کشفی مثال فربهی است و معرفت 

 .ی نیستغچون آماس است که کماینب یاستدلال
 که این هر دو ز اجزای من آمد .....تو برتر از جان و تن آمد من  

ن است زیرا اشاره به ذات ت گویی برتر از جان واین منی که تو می

 .شده باشد و جسم و جان از اجزای من استتعین به واحده است که متعین 
 مخصوص است جان ،بدان گویی که تا به لفظ من نه انسان است مخصوص.

 «من»آن حقیقت در ضمن هر فردی از جسمانی و روحانی معبر به لفظ 

ند و اطلاع اشود و مخصوص انسان نیست لذا روح و بدن جزوی از آنمی
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او در مراتب تجلیات موقوف به  انو سری ئیهحقیقی بر وحدت اطلاقیه ذا

 .رفع تقیدات اکوانی و عروج به معراج توحیدی عیانی است
 تر از کون و مکان شو. ... جهان بگذار خود در خود جهان شویکی ره بر

از کثرات بگذر و عروج به  «سفر کن خود دارد اندر چه معنی»سوال کرد  

در خود جهان شو که تو را و خود شو مقام اطلاق ذاتی نما و باقی بالله 

 .در همه ذرات سریان است و آن زمان دانی که غیر از من هیچ نیست
سفر اول یا سیر الی الله برعکس سیر نزولی است که در سیر نزولی از هر 

صفتی با وی همراه گشته و در سیر عروجی آن صفات باید از او  ،مرتبه

 هرچهاز ند داد و سالک برکشیده شود تا اتصال آخر به اول به حصول پیو

 که صفات از تا باشد مطلق ذات متوجه و کند اعراض آید تعین قید در

ا شود و از تعینات روحانی و جسمانی ند معرّ اگشته مکان و نوک ظهور سبب

و مظهر اویند  و همه به او قائمند درگذرد و ببیند همه عالم خود است

 .و بالاتر از این مقام نیست
 یتؤشود در وقت رمیهای هویت...... دو چشمی  ی  وهم خط   ز

 (هو)به  یهویت ذات حق است به اعتبار لاتعین و به این اعتبار ذات مسم

 وهمیِ  ،ها اسم اشاره است و خط های هویت تعین ذات مطلقه است وو است 

های هویت نمود  ت آن اعتباری است و دو چشم بودنِ صفات است زیرا غیریّ 

 .غیریت وحدت و کثرت است
 چو های و هو شود ملحق به الله.....نماند در میان رهرو و راه

ون است که به وسیله خط برزخی نمود طاشاره به مغایرت ظهور و ب های هو

های هو که موجب من و او و طالب و مطلوب است به ذات الله و چون دو چشمه

 .ملحق شد یک چشم شود
 تا تو پیدایی نهان باشد خدا .....ی حجاب راه مائاو شد من و

 من و تو در میان مانند برزخ .....امکان چو دوزخ ،بود هستی بهشت
 و بهشت عبارت از ادراک ملایم است و نقص و ناملایم در وجود نیست نچو

عدم اصول و دوزخ ادراک ناملایم است و جمع مکروهات و تضاد و تقابل 

مطلوبات و امکان است و انسان حایل میان این دو که اگر احکام وجوب 

لههُم »زوال درآمد الب آمد و میل او به طرف وحدت بیشتر شد در بهشت بیغ

 (61)فرقان/«ی ش اءُون   م ا فِیه ا
 نماند نیز حکم مذهب و کیش.....چو برخیزد تو را این پرده از پیش

فی الله است از پیش نظر عارف  ءتویی که مانع فناچو پرده حجاب مائی و 

برخیزد و تعین روحانی و جسمانی بالکل مرتفع شود هر آینه چون احکام 

 .و کیش متفرع بر من و تو است نخواهد ماندمذهب 
 چه غم از غواص را پاچیله نیست .....درون کعبه رسم قبله نیستدر 

 نیسترشعویران خراج و  هِ دِ  بر .....ستا عاشقان را هر نفس سوزیدنی
 عاشقان را مذهب و ملت خداست .....ها جداستملت عشق از همه دین

 ستوت که آن بر بسته جان و تن.....ستوهمه حکم شریعت از من و ت

تکلیف مطرح احکام شرعیه مربوط به هیئت مجموعی تن و جان است که  

 .شودمی
 ش چه دیر و خانهنچه کعبه چه ک   .....من و تو چون نماند در میانه

 تا ببینی روی جانان را عیان .....نشان شو از همه نام و نشانبی
 از شراب وصل جانان گشت مست .....از خمار ما و من هر کو برست

 من نگوید هر که از حق آگه است .....ره است در حقیقت ما و من سدّ 
 نیشد ع نیغ یگشت صاف تینی. چو ع....نیاست بر ع ینقطه وهم نی  تع

ممکن از واجب  ازیامت ،به نقطه است از عین نیحرف غ ازیکه امت همچنان

بمثابه نقطه  نیاست لذا تع یوهم و یامر اعتبار نیاست و تع نیبه تع

 تیکه امکان نیشده و تع نیغ ،نیشده و ع قتیاست که عارض آن حقوهمی 

مطلق  نیبه واسطه آن تعشده است مراد است  قتیآن حقکه  نیاست عارض ع
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عارف واصل به نور کشف منور  دهید چون وو واجب ممکن شده است مقید 

 .شود یکیگردد همه 
 الکهم نینبود راه سالک..... اگرچه دارد او چند شیخطوه پ دو

آنکه همه  یکی ستین شیسالک به مطلوب دو گام براه  ،گام است خطوه

شود و  دهید نوردر که  یمجاز یهست یدوم آنکه صحرا ندیرا حق ب ءایاش

)ان بین العبد و الحق الف حقق گرددتحق م یبه بقا ءسالک بعد از فنا

 .(ظلمهمقام من نور و 
و با متابعت  دیشود تا وصل به مطلوب حاصل آ یحال ط قیبه طر دیبا که

 .)دع نفسک و تعال( استممکن  هیاحکام شرع قیو از طر ءایانب
 در نوشتن یهست یدرگذشتن..... دوم صحرا تیهو یاز ها کی

 اتیتجل متجلی به ءایحق را در جمع اشو  داز مراتب کثرت گذر یکی

کثرات را  یهست یدوم سالک صاحب جذبه صحرا (نیقیال نیع) ندیبب ییاسما

 ابدی یپندارد خود محو و فان یهستو  دینما یط هیسلوک و تصف قیبه طر

  .(نیقیحق ال)
 اعداد نیاندر ع یشد جمع افراد...... چو واحد سار یکیمشهد  نیا در
 یکیکرده تکثرات  یرا ط یمجاز یمقام شهود که سالک بساط هست نیا در

و هر دو یکی هستند و افراد به اعتبار اسماء همه اوست هم درست است 

ذات  ندیواهمه مظاهر  نکهیا نیواحد در اعداد که در ع انیمثل سراست 

 .است یباق زیواحد در وحدت خود ن
 کثرت آمد نیتو آن واحد که ع .....وحدت آمد نیکه ع یآن جمع تو

 یاجتماع ئتیبه حسب هیعنی  یگفت تو آن جمع تیانسان به حسب جامع به

 نیع تیبا وصول به مقام احد یو روحان یجسمان یو قوا یمعنصورت و 

سفر ثالث و از مقام  تیاست و نها تیمرتبه ولا تینها نیوحدت گشته که ا

ن عبالله )سیر کثرت شده  نیدر مراتب اسماء و صفات تنزل نموده ع تیاحد

 .است (الله
 سفر کرد کی یکل یسو یجزوز  ......سر شناسد کو گذر کرد نیا یکس

 .حقق شودتبرهاند و به بقاء بعد از فنا م تیجزو دیخود را از ق دیبا
 الله و السالک یمسافر الال یف

 که او مرد تمام است میرا گوکه  .....بود رهرو کدام است نچو مسافر
 آگاه شیکو شد ز اصل خو یکس .....در راه ستیمسافر ک یگفت دگر
لبس تدر مرتبه تنزل مو است  تیالوه تیمرتبه او مرتبه جامع کهبدان 

 .لباس گشته نیبد
 شود چون آتش از دود یصاف ..... زخودبود کو بگذرد زودمسافر آن 

 یصاف یخود نیتع از حجاب بگذرد و یو نفسان یعیشهوات طب منازلاز 

و  و نه اصل آن آتش است لیدل و دود گردد و چون آتش از دود جدا شود

 .دیحجاب حاصل آ لیبا ملاحظه دل
 و نقصان نیواجب به ترک ش یسو .....دان ز امکان یکشف ریسسلوکش 

)لیس اخبر هحیو اعمال و افعال و اقوال قب بیو ع نیترک ش با

 کالمعاینه(
 رود تا گردد او انسان کامل .....اول در منازل ریعکس س به

است تا انسان  هیرجوع ریبه اطلاق که همان س دیو تق نیرفتن از تع یعنی

 .کامل شود
 که تا انسان کامل گشت مولود .....که تا چون گشت موجود اولبدان 

ها گذشته تا انسان بدان انسان چگونه موجود گشته و از چه نشئه اول

 .کامل شده
 گشت دانا یاز روح اضافپس  .....دایبود پ یاطوار جماد در

شروع  ندا یجمادکه شبیه  هضغمنطفه و علقه و  تیبدزُ چهارگانه  لاتحادر 

 به الذات نیتعیاول ما )نفس گشت و به حکم  ضیقبول فو مستعد شد 
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ظهور علم قابل  (علم است ردیگ نیذات بدان تعچیزی که که تحت ) العلم(

 .گشت اتیو ح
 شد ز حق صاحب ارادت..... پس از وی و ز قدرتاکرد  یآنگه جنبش پس
 لفعل شد وسواس عالمادر او ب ......باز احساس عالم کردطفلی ه ب

نمود و  احساس عالمباز  یریو بص یعیتولد به حسب کمال ظهور سمبعد از 

که بالقوه در این احساس برای عالم و از جهت  دیلذت اطعمه و اشربه چش

 .لم گشتعالم طالب ع اتیهجهت مشتو به  وستیفعل په او متکون بود ب
 ره برد از مرکب اتیبه کل.....بمرت   یشد در و یاتچو جزو

 .برد یپ هیو معقولات ثانو اتیبه کل هیو معقولات اول یاز محسوسات جزو 
 خاست حرص و بخل و نخوت شانای و شهوت.. وز دایغضب گشت اندر او پ

 ای و هیکه همان شوق هباعث ایمحرکه  یمدرکه قوا یعلاوه بر قوا و

 ندیشد به صورت جذب منافع باشد که شهوت گو جادیفاعله باشد در او ا

 جادیو بخل و نخوت ا صو از شهوت و غضب حر ندیدفع ضرر که غضب گو ای

 و سخاستضد  .  بخلاست شهوت که شدهطاغوت و مساوی قناعت  ضدشد. حرص 

 .طاغوت شده غضبو  تقاراف ضد شده شهوت. نخوت طیتفر
 مهیو به ویشد از دد و د بتر .....مهیمذ یهافعل آمد صفت به

 وحدت مقابلکه شد با نقطه نقطه اسفل.....  نیبود ا راتنزل 
 تیبا بدااز این رو قابل شد م..... تینهایاز افعال کثرت ب شد

موقوف به آلت  یموقوف به فعل خاص و هر فعل یکیظهور احکام هر  چون

ظاهر گشت و  یدر صورت انسان حدیکثرات ب تینهایفعال بخاص است پس از ا  

مستور بود احدی و هرچه در ذات مقابل شد است  یقیکه وحدت حق تیبا بدا

به  بیو تقابل منعکس شد و از غ محاذاتبه سبب  یانسان قتیحقدر آینه 

 شهادت آمد.
 کمتر ز انعام بود یدام..... به گمراه نیاندر ا دی  گردد مق اگر

 از سیر و دیبه همان صفات گردان دیرا مق یروح انسان مهیصفات ضم اگر

 (829)اعراف/«أُول ئِك  ك الْْ نْع امِ ب لْ هُمْ أ ض لُّ أُول ئِك  هُمُ الْغ افِلُون  »سلوک باز ماند 
 و رهدانان خوش نانیره ب یکش.... سو راه یو به سو ریخرگ گردن

 زارسبزه یوست سوا عشقز آن که بدار....  یخر را دست از و لهب نیه
هر آنچه خر به خواست.... عکس آن کن خود بود آن راه ره  یندان گر

 راست
 تلفخر بنده را کرد او بس که هر مست علف.....  ،راه است خر دشمن
 از عکس برهان ای هجذب ضیرسد از عالم جان..... ز ف ینور گرو

و مرتبه  تیاز عالم جان که مقام الوه یلزو علوم ا یجذبه اله اگر

 .که برهان است را راهنما هعکس جذب ایاست برسد و  ءاسما
 که آمد بازگردد یبا نور حق همراز گردد..... و زن آن راه دلش

بر دل عارف  ینور اله ینیقیواسطه برهان ه ب ای یسبب جذبه معنو به

حرمان  موجب یباق ریغ یعیافعال طب ذاتِ لبه  دیتقکه عالم تابان گردد 

 .است یاز لذت فعل باق

 و ابر دیرا فرمان برد خورشو رم   .....ربرد اندر تن او نفس گهر که مُ 
 ینیقی مانیبرا ابدی ی..... رهینیقیبرهان  ز ایجذبه  ز

 دیو تقل دیمشاهده نما لیدل ای انیاست به نور ع ایآنچه موعود انب و

و رجوع به  (4)فتح/«إِیمانِهِمْ  لِی زْدادُوا إِیماناً م ع  » زدیبرخ یو شیو شک از پ

 .ستین سریو فنا م هیتحل هیو تجل هیتصف قیجز به طر یقیحق أمبد
 یبد نیراز دار د یفخر راز .....یبد نیب ره گر خرد ره نیاندر

 فزود رتیاو ح لاتیبود.... عقل و تخ دریلم  ذقیچون من لم  کیل
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 ابرار نییعل یار..... رخ آرد سوفج   نیرجعت از سج   کی کند
رجعت کند و  عتیزندان طب یعنیفجار  نیسجاز برهان  ای هجذب قیطر از

 .آرد و از زندان فاجران برهد نییبه جانب عل یرو
 کن.... بعد از آن مردانه عزم راه کنها اول ز خود کوتاه دست
 تسوت سیآرزو ابل کی کی..... در تو ستین سیاز تلب سیابل عشوه

كِت ابٌ ﴾۷﴿ و م ا أ دْر اك  م ا سِجِّینٌ  ﴾۸﴿ ك لاه إِنه كِت اب  الْفُجهارِ ل فِي سِجِّینٍ 

و م ا ﴾۲۷﴿ كِت اب  الْْ بْر ارِ ل فِي عِلِّیِّین  ك لاه إِنه ﴾۲۱﴿ و یْلٌ ی وْم ئِذٍ لِلْمُك ذِّبِین  ﴾۹﴿ م رْقُومٌ 

 )مطففین(﴾۱۲﴿ ی شهْ دُهُ الْمُق رهبُون  ﴾۱۱﴿ كِت ابٌ م رْقُومٌ ﴾۲۹﴿ أ دْر اك  م ا عِلِّیُّون  
 در اصتطفا ز اولاد آدمشود توبه متصف گردد در آن دم.....  به

 یزیاول چ بواب است والامقام توبه است که باب  نیاول یرجوع ریس در

وصول  یحضرت خداوندقرب آن به مقام  لهیاست که طالب سالک به وس

آنها بازگشت  یخدا به سوکه  (773)توبه/«لِی تُوبُوا ع ل یهِم ت اب   ثُمه » ابدییم

توبه  ،و به حسب شرع طاعتاو  اً ادیآنها به او بازگردند انقتا فضلا 

وصل است  مانعتوبه آنکه سالک از آنچه  قتیاست حق یندامت از معاص

 .دیاعراض نما یقیمحبوب حق
 شان کردند با جانان یشان... خلوتجان  انیچو برخاست از م جان

بازگشت از  -3بازگشت از مناهی  -2بازگشت از کفر  -1مراتب توبه: 

بازگشت از غیر حق)توبه انبیاء و  -4اخلاق ذمیمه)توبه ابرار( 

 اولیاء(.

 افلاک بر آید نبی ادریس چو      پاک شود نکوهیده افعال

بی متابعت انبیاء و اولیاء و اعتقادات صحیحه و اعمال صالحه و افعال 

و ارتکاب ریاضات و دوری از جسمانیات، عروج  مستحسنه و صفات محموده

 بر افلاک میسر نیست.

 رنج بردم روز و شب عمری دراز      تا به صد زاری دری کردند باز

 تو بدین زودی بدان درکی رسی      در نخستین پایه بر سر چون رسی

چون ادریس که با ارتکاب ریاضات شاقه از کدورت بدن منسلخ گشت ) 

کرد و مختلط با ملائک است( که خلع بدن می« علیهماالسلام»ادریس پسر شیث

 جا بماند که هیچ نخورد و نخفت )و رفعناهم مکاناً سال در آن 16شد و می

 علیا(.

 عروۀ الوثقی است این ترک هوی       برکشد این شاخ جان را بر سماء

 ثباتی صاحب آن از نوح چون شود          نجاتی بد صفات از یابد چو

 و به هیچ حال متغیر نشود.

 فزودنمود         دم به دم انکار قومش مینوح نهصد سال دعوت می

 باشد صیقل مرآت روح جور کفر نوحیان و صبر نوح        نوح

 چونکه دعوت وارد است از کردگار     با قبول و ناقبول او چه کار

 در سیر، تککی شب مهتاب از غوغای سگ      سست گردد بدر را 

 توکل صاحب شود آسا خلیل      کل در جزویش قدرت نماند

داد در قدرت کلی حق محو گشت و مقام لذا قدرت جزوی که به خود نسبت می

فناء صفات )طمس( او را حاصل شد و بداند که او مظهری و قابلی بیش 

؟ «هل لک حاجۀ»نیست و چون خلیل صاحب توکل شود که جبرئیل پرسید: 

و برسد که حق را در فعل و صفت هیچ شریکی نیست و « اما الیک فلا»گفت: 

خلیل شد زیرا حق در جمیع اجزاء صوری وی متخلّل گشته و به تعیّن او 

 یّن شده.متع

 اعظم باب اندر موسی چون رود             ضم شود حق رضای با ارادت

ارادت و خواست سالک با رضای حق ملزم شود و غیر رضای حق طلب نکند و 

( که راه مهرضِیهة ر اضِی ة ر بِّكِ  إِل   رجعِِيٱارادت خود را از میانه بردارد )
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این حال چون موسی در باب  به رجوع به جانب حق نیست مگر به رضا. و در

اعظم یعنی مقام رضا به جانب حق بازگشت نماید )الرضا باب الله اعظم و 

 جنت الدنیا( که لازمۀ آن بیرون آمدن است از رضای خود.

من رضا دارم اگر خواهی جفا کن یا وفا       در طریق عشق تو من عاشقِ 

 بی خواستم

 نعمت و بلا و شدت و رخاء است.که رضا مقام اختیار از بنده و تساوی 

 سمائی گردد نبی عیسای چو           رهائی یابد خویشتن علم ز

متحقق به اسم العلیم که ائمه اسماء ذاتیه است، گشته « السلامعلیه»چون عیسی

از کثرات که مستلزم جهل است، به توحید صفاتی که مرتبۀ علم کلیه حق 

 است، وصول یابد.

 معنوی     در تو آید گر زخود بیرون شوی گنج پنهان است علم

 به احمد پی از درآید                 تاراج به را هستی یکباره دهد

 معراج

حضرت حق به تجلی  -1توحید شهودی وجدان ذوقی را سه مرتبه است 

افعاتلی بر سالک متجلی شود و سالک جمع افعال را در افعال حق فانی 

به تجلی صفاتی متجلی گردد و سالک جمیع صفات  -2یابد )مقام محو( 

حضرت حق به تجلی ذاتی  -3اشیاء را در صفات حق فانی یابد)مقام طمس( 

کند و سالک جمیع ذوات اشیاء را در پرتو نور تجلی ذات  بر او تجلی

باره هستی اشیاء به احدیت فانی یابد )مقام محق( که در این مقام یک

)من رآنی فقد تاراج شود)و کلّ من علیها فان( که مقام احمدی است و 

 رأی الحق( نقد وقتِ وی است.

 مرسل نه گنجد کل  م   نه آنجا در           اول به آخر نقطۀ چون رسد

 جز انسان کامل بقیه در برازخ مقیدند.

 ولایت و نبوت مقام بیان در تمثیل

 «اللهمع لی» اندر گردد مقابل             ماه ولی آمد آفتاب چون نبی

نبوت واسطۀ بین ولایت و رسالت است و نبوت یا اخبار از معرفت ذات و 

از نبی ظهور یابد خواه صفات و اسماء است که مخصوص ولایت است، خواه 

از ولیّ و اخبار از آن ذات و صفات و تبلیغ احکام شرعیه و تأدیب اخلاق 

و این نبوت تشریعی  و حکمت و قیام به سیاست که این مخصوص رسالت است

توان ادامه یابد و ولایت اعم است و اولین نبوت تفریعی که هنوز هم می

لت و اخص از ولایت، زیرا هر و نبوت اعم از رسا از نبوت و رسالت است

رسولی نبیّ است و هر نبیّ، ولیّ است، ولی هر ولیّ لازم نیست نبیّ باشد و 

و ولیّ همیشه باقی  نیز هر نبیّ نیز رسول باشد و چون خدا ولیّ است

شود به سبب تخلق باشد و این اسم ولیّ جاری بر بندگان خاص حق میمی

ت حق باشد تا نفس او اصلاً اقدام به و در حفظ حضر ایشان به اخلاق الهی

مخالفت نتواند نمود. نبیّ، ولایت و نبوت دارد و رسالت ندارد و ولیّ، 

و قوت نبوت به حسب قوت ولایت است.  ولایت دارد و نبوت و رسالت ندارد

نبیّ به مثابه نور قمر باشد که از آفتاب ولایت خود پس نور نبوت 

ولایت غیر نبیّ چون نبوت است که در این مستفاد باشد و مرجع و مأخذ 

صورت نبیّ، آفتاب بود و ولیّ، ماه. زیرا نور ولایت ولیّ غیر نبیّ مستفاد 

از نبوت نبیّ است و اگر ولیّ تابع نبیّ نبودی، به مرتبۀ کمال ولایت 

یعنی ولایت ولیّ در نهایت مقابل « لی مع الله»مقابل گردد اندر »  نرسیدی.

       شود در ولایت.و مماثل نبیّ 

 است مخفی نه پیدا او اندر ولایت        است صافی خویش کمال در نبوت

به جهت قربی که به حق دارد که جانب ولایت اوست، معارف و احکام  و نبیّ 

وسیلۀ کسب رساند و چون ولایت انبیاء محض موهبت است که بیرا به حق می

و تا « در کمال خویش صافی استنبوت »و عمل برایشان فایز است. فرمود: 
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نهایۀ الولایۀ، »شود. رسد نبوت ظاهر نمیزمانی که ولایت به کمال نمی

و صورت ولایت که قوت تصرف است در خلق به حق در مراتب «. بدایۀ النبوۀ

 نبوت ظاهر است.

 نماید پیدا نبی اندر ولی             باید پوشیده ولی در ولایت

الولیّ هو العارف بالله و صفاته حسب ما یمکن و »اند: در تعریف ولیّ گفته

المواظب علی الطاعات و المجتبب من المعاصی المعرّض عن الانهماک فی 

و هرگاه خرق عادت و اظهار کرامت کند توجه خلایق  «اللذّات و الشهوات

اولیائی تحت قبابی لا »به او شود و کبر و عجب در او ظاهر گردد 

به خلاف انبیاء که « الکرامۀ حضیض الرجال»اند فتهو گ« یعرفهم غیری

اند و ولایت و قرب و کمال ایشان موهبتی است نه کسبی و بر کمال اعتدال

تامّ فطری و قوت استعدادشان من عند الله مؤیّد به عصمت به سبب صفای 

 باشند.می

 چون عنایاتت بود با ما مقیم     کی بود بیمی از آن دزد لئیم

 آمد محرم ولایت در را نبی           آمد همدم چون یرویپ از ولی

ولی چون متبعت نبی فرمود و در سرّاء و ضرّاء و قبض و بسط قدم سعی و 

اجتهاد در طریق انقیاد راسخ داشت و در ظاهر و باطن و اقوال و افعال 

تجاوز ننمود و در شریعت و طریقت همراز نبیّ شد، چنانچه  از متابعت

نبیّ به مقام محبوبیت وصول یافت، ولیّ نیز به سبب حُسن متابعت از مقام 

علیٌ منّی و ا نا من »محبوبی رسد و محرم ولایت نبیّ شود  محبّی به مقام

انت منی بمنزله هارون من »من نور واحد، « علی»و « أنا»خلقت « علی

اند: اقطاب، افراد، اوتاد، و اولیاءالله اقسام« الا لا نبیّ بعدی موسی

و در آفرینش « یدفع الله البلاء عن الامۀ ببرکتهم»بُدلا، نُجبا، نُقبا که 

 نظر الهی بر این جماعت است و بقیه به طفیل ایشان مرحوم به وجودند. 
 «الله یحببکم» به خلوت خانه ..... راه اوباید  «تحبون تمان کن»ز 

تا به سبب محبت من  (90)آل عمران/«للههُ ٱ یُحبِبكُمُ  تهبِعُونِيٱف   للهه  ٱ تُحبُِّون   كُنتُم إِنقُل »

 دیتوح) دیگرد یکمالات محمدو مظهر کند  تیدر شما سرا یمحبوب تیخاص

 .شودت مرتفع یو غیر (ذات
 دیشهبازان شو دنیگرچه جغدا....دیتا بازان شو دیزیدر من آو

 مجذوب گردد یکبارگیبحق  ..... آن خلوت سرا محبوب گردد در
 یمعن یدر کو ی..... بود عابد ول یمعن یاز رو یتابع ول بود

محقق شود و بعد از  یمعن یبه حسب صورت از او مرتفع و از رو تابعت

که  ستین فیالعقل تکل نییلوب العقل شود و بر مجانسعقل شود م ایفنا 

 .(همیعل نکریبهم ولا  یقتدیلا)
 آغاز گردد باز انجامباز که ......آنگه رسد کارش به اتمام  یول
وحدت کثرت  نهیآو در  آینه کثرت وحدت ببیندآن است که  قتیحق کمال

نگردد  یو کثرت حجاب وحدت او نباشد و وحدت پرده کثرت و دیمشاهده نما

ناقصان از  لیجهت تکمو  دیو حق را در خلق و خلق را در حق مشاهده نما

 مرتبه آغازباز به الله  یالله ال نعبالله  ریسبه مرتبه انجام که اطلاق است 

 .و متابعت باشد تیدر مقام عبود لاو نهمچوو  دیآ و تعیّن
 ؟ستیکه گفت انسان کامل ک یالؤس جواب

 :دیجواب گوو در  «که او مرد تمام است میرا گوک» :گفت
 یکار غلام یکند با خواجگ..... یتمام زمرد تمام است ک یکس

و شهود و نه به  هیو تجل صفیهت قیارشاد مرشد کامل به طره ب سالک

 یئاسما اتیار تجلومحسوس و معقول گذرد و به ان علم از سرحدّ  قیطر

گردد کامل آن است که  یاسماء الهو صفات  عیحقق به جمتو م ابدیوصول 
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عالم شده و هرچه خواجه  نکهیادر عین گردد و حق ظهورات جمیع مظهر 

 .کند یندگمتابعت و ب یعنی یهست اوست کار غلام
 .. نهد حق بر سرش تاج خلافت.او مسافت.. دیکه ببر یگاه نآ پس

 أکند و وصول به مبد یحق و بنده را ط انیعد و مسافت مسالک بُ  چون

خلافت سزاوار  ،شد یباقو به بقای احدی  یفانخود  یخودو از حاصل نمود 

ف إِذ ا س وهیْتُهُ و ن ف ختُْ فِیهِ مِنْ رُوحيِ ف ق عُوا ل هُ »حق است.  که مظهرآمد 

 (23ص/«)س اجدِِین  
 به آغاز گریرود زانجا ره د .... و بعد از فنا بازا دیبایم بقا

 و است رودصحو  دیبه آغاز که مرتبه تق گریکر بار دلاق و سُ طمقام ا از

 .خلق گردد یحق و هاد و خلیفۀ کن گشتهمتم نیمقام تمک و در
 سازد شیار خوثرا د قتی..... طر سازد شیرا شعار خو عتیشر

در لغت مذهب است  ،قتیاست رحمت عام است و طر یرحمان ضیمظهر ف ،شریعت

و  میمخصوص سالکان راه حق است و رفتن از حادث به قد ریدر اصطلاح سو 

به را جُ شعار مثل  یروه جام ،و دثار ندیو تن پوش را گو هجام ،شعار

برهنه است  یآن آدم یحقوق شرعبه ادای  امیبعد از آنکه ق یعنی ندیگو

حقق تگردد ممی صول تامّ وکه به سبب  هنمود پس به اخلاق و ملکات فاضل

 .گردد تیبربوو م تیبرزخ ربوبگردد و 
 مانیکفر و ا انیشده جامع م ..... خود مقام ذات او دان قتیحق

ذات آن کامل مقام است  یانیع یقیحق دیو ظهور توح تیکه مقام ولا قتیحق

ذات خود را عدم محض  ریو غ دهیموجودات را مظهر ذات خود دجمیع است و 

از و ایمان که است  هیاسماء جلال اتیدانسته و جامع کفر که مقتض

در مقام بقاء به حق مظهر او زیرا است گردد  هیاسماء جمال اتیمقتض

است و مجمع اسماء و صفات  ماءاس عیاست که مستجمع جم یذات اله

و محو  ناتییتع حجابِ یذات حق است بظهور  قتیمتقابله واقع است و حق

 .کثرات موهومه در اشعه انوار ذات
مالک و » ند:و حضرت فرمود ه؟قیحقماال دیپرس لیموحضرت از  لیکم

و لکن یترشح  یبل» :ندمودا لستُ صاحب سرّک؟ فر :گفت لیو کم «؟قهیالحق

 ءتلامآنچه بعد از ا کندیبر تو ترشح م یول یآر) «یمن فحطیما  کیعل

 دیباینم یآن مقام با و یکس به آن مقام نرسد افشاکه هر (زدیرمیفرو 

 .فنا باشد یعنی یقیحق، کفر کفر ،بگو در شعر ایو 

 علم و زهد و تقوا بوده معروفه ب ..... ده گشت موصوفیاخلاق حمه ب

باشد مثل  دهیموصوف به اخلاق حم دیبایم «باخلاق الله واتخلق»کامل به حکم 

 .ایو علم و ح حتیکرم وجود و سخا و نص

 ستر مستور یهاهقب   ریزه ب .....او از همه دور یبا او ولهمه 

دور است که در  هانیاو از همه ا قتیکمالات با اوست و به حقهمه این 

در تحت  نیتعلادر مرتبه  مبرا گشته و او ناتیمطلق از تع یمقام فنا

ف ل مها » است به حکم ناتیکه مستلزم فناء تع یذات اتیر تجلتس یهاقبه

 شیخو یاصل میتعده ب (842)اعراف/«ت ج له  ر بُّهُ لِلْج ب لِ ج ع ل هُ د كًّا و خ ره مُوس   ص عِقًا

 نموده.رجوع 
اللباب و مغز  لبّ  قتیمغز و حقب و چون لُ  قتیقشر و طر ،عتیکه شر لثیتم

 .مغز است
 گه خام یگرش از پوست بخراش..... گردد سراسر مغز بادام تبه

 پوست یبفکنبرآری مغزش اگر  ..... کوستیپوست ن یچون پخته شد ب یول
 قتیو آن باشد طر نیا انیم ..... قتیمغز آمد حق ،پوست عتیشر
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که روش خاص ارباب حال و  قتیکه احکام ظاهر است پوست طر عتیشر

 باشدیاست م یقیحق دیکه توح قتیپوست حق قتیو طر باشدیمکاشفات است م

 دیکه معرفت است که چون به توح قتندیآلات حصول حق قتیو طر عتیشرو 

 فیشد قلم تکل عقلیو چون سالک لا دیتام حاصل آمعرفت ند یدرس یقیحق

 .ستیبر او ن عهیشر
 غز استپوست ن یچو مغزش پخته شد ب . مغز استسالک نقص زد در ن خلل
 .است قتیحصول حقاز جهت  قتیو طر عتیشر محافظتکه 
 مغز و پوست بشکست ،گشت دهرسی ..... وستیپ شیخو نیقیعارف با  وچ
به دو قسم  دندیرس یو به مرتبه محبوب دندیکمال رس تیبه نها چون

گردد و به ساحل سهو و  شانیساتر نور عقل ا یاله ینور تجل ای شوندیم

فرق بعد از جمع و هو بعد از محو صبه  ایو  ندیایمرتبه عقل باز ن

و نوافل  ضیاز فرا عهیحقوق شر یاداه ب امیکه چون ابتدا ق ندیفرود آ

  .است نیقیرا  شانیرا گمان است ا گرانیو آنچه د ندینمایاند منموده

 عجبخود نباشد ور بود باشد  ..... ادبمستی مراعات  نیدر چن

 ریاز بعد خسرد باشد راه خیر  غیر.....تعلیم جز برای یاری و 

آن است که چون از محو به یا به جهت  ستیاز او ساقط ن فیتکلو آن که  

طلب آن مقام را مدام  تاو با ریاض شد بیسهو آمد از مقام وحدت غا

را انجام دهد  فیتکل دیبا )۲۲۱هود/(«ف است قِم ک ما أُمِرت  » به حکم ای دینمایم

 .است ءایمقام انب نیکه ا

 دیایبرون رفت و دگر هرگز ن ..... دیایعالم ن نیوجودش اندر ا

 است چون گردد دراز نیجمع ضد .....ازیدر استغنا مراعات نان

 نردبان یسرد باشد جستجو .....آسمان یهابر بام یشد ونچ

 زشت باشد جستن نام و رسول ..... سلطان خوش نشسته در قبول شیپ

 گریدور د کیکند .....درین نشأه وگر با پوست تابد تابش خور

به  نیقیبگو مغز بادام اگر بعد از وصول سالک به مرتبه  ای قتیحق 

استعداد طالبان  نیدر زم عتیهمان سالک واصل کامل با پوست شرتربیت 

 نیدر ااست  هکه به مرتبه حبّ  قتیهمان حق دب نور آفتاب ارشاد تابتا

ه آن أدر نش یعنیکند  گریدور د کیقابل به پرورش آن کامل  دیه مرأنش

 دیه مرأنش نیآخر به اول متصل گشته در ا نقطه نموده بود و یدورکامل 

به  مراد است یکه مرتبه انسان ریاخ و باز نقطه دینما گریدور د یک

 دیمر نیه اأوجود به نش رهیاست متصل شده دا یقیاول که وحدت حقنقطه 

 .تمام گردد زین

 افلاک مکه شاخش بگذرد از هفت ..... او از آب و از خاکدرختی گردد 

گردد  یدرخت دیمر تیاز آب ارشاد و خاک استعداد و قابل قتیه حقحبّ آن 

 .از همه موجودات یاعل

 ارجب   ریصد گشته از تقد یکی .....دگر بار دیهمان دانه برون آ

دگربار  افتهیکامل که پرورش  دیاز درخت نشئه آن مر قتیهمان دانه حق 

ظهور و  یادتیز که در او ظاهر شده بود با قتیو همان حق دیآ رونیب

اشخاص  اتیکمال به حسب خصوص تصفا اریز دیآ ادیپ یکمال در تابع و

 تیو ترب میبه تعل شودیکامل اول را معلوم مهر چه که  گرددیم دیازمت

القابلیه کامل  دیخاص مرو به حسب استعداد  گرددیرا معلوم م دیاو مر

 دیازالعلوم بت»ه اند: شود که فرمودمیبر او ظاهر  گریچند د یزیباز چ

 «.الافکار تلاحقب

 گر شدوری دیخط د ز ،خط ز نقطه ..... ه بر خط شجر شدحب   ریچو س
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 نیبد یو چون کامل طلبدیعبادت کامل را م ،یو معرفت کشف قتیظهور حق

استغراق مغز حقیقت از پوست اگر به واسطه  دیرس نیقیبه مقام  لهیوس

شریعت که از نقص و فساد او را حافظ بود جدا شود فیض ارشاد آن به 

چه آنچه مطلوب شود اما در اصل کمال وی نقصان واقع نشود   دیگری عاید

 عتیپوست شر لهیکه به وس قتیرورش حبه حقرا حاصل شده و اگر پ یبود و

و آمده به عبادت صحبه ساحل  دیر توححبمرتبه استغراق از  کندیم یعمل

ه است که به مثابه حبّ  قتیآن مغز حق دیاشتغال نما اتیو اجتناب از منه

 یبه نور ارشاد او پرورش دور یاخلاص و اب دانیاستعداد مر نیدر زم

پرورش با پوست در  لهیو باز به وس رسدیو به کمال م دینمایم دیگر

 کندیم تیسرا یگریو در داً جرهلمّ  دهیو به کمال رس دینمایظهور م دیمر

حقیقت ه و ظهور حبّ  ریس یعنی چون« ه بر خط شجر شدحبّ  ریچو س» :که گفت

خط ز  نقطه ز»واقع شد  عتیبر خط شجر نشئه کامل به واسطه پرورش با شر

شده به ن یزتج نقطه که در واقع چون قتیاز آن حبه حق «دگر شد یخط دور

و  دیگرد رصوتم یاو در مراتب تا نشئه انسان کامل خط وهم ریواسطه س

 یدور تیبدابه  تیو از نهابه بطون رجوع از ظهور  قیاز آن خط به طر

 .واقع شد گرید
 لآخر به او   نقطه ..... رسد هم لسالک مکم   رهیدر دا شدچو 

و قوس نزول و عروج سر به هم  افتیصول وچون سالک به مقام وحدت  و

د است به اول آخر که وحدت مرا نقطه و دیآخر به اول رس نقطه آورد و

 .است برسد و برزخ وحدت و کثرت و مظهر کل گردد یانسان تعیّنکه 
 که اول بود بر کار یکار بدان باره شود مانند پرگار..... گرید
تا چنانچه  دینما تیپس از مراجعت به مقام کثرت همان عبادت رعا سالک

به معاد ورود و مقام  أآمد باز از مبد أبعد از وصول از معاد به مبد

وجود را تمام  رهیگردد و هر لحظه مانند پرگار دا یملک و نیقیوحدت و 

 یعنیکه اول بود  یکارو بدان نگردد  یاصلًا حجاب و ،ناتیو تعسازد 

 .کار باشددر  دتسلوک و عبا
 هروزه را کی یزاهد هر مه ری..... س عارف هر زمان تا تخت شاه ریس

 حق بر سرش تاج خلافتنهد .....  مسافت هبار کیکرد او قطع  وچ
 قاصرم میگر بگو امتی..... تا ق برمیآدم که نامش م نیا وصف

 یتجل   نیاست در ع یظهورات ..... یمعن یکز رو نیا ستین تناسخ
به  یاست در هر مظهر قتیظهور حق یمستلزم تکرار است و تجل تناسخ

که  ندیل گورا بروزات کمّ  نیتکرار بلکه ا لینه بر سب یو صفت یتیخصوص

 رانیس تیبه نها تیو از بدا تیبدابه  تینموده از نها یظلمانخرق حجب 

 .دینمایو دوران م
 هیالبدا یالرجع ال یل هی.... فق هینهااالم اقالو وو قد سألو 

کمال  تیاست و نها یمرتبه انسان یو منتها تیاحد أقوس نزول مبد در

الله به مقام  یبالله عن الله ال ریس ز بهبا نااست که بعد از ف نیعرفا ا

و  یبه صفت دیمقحال  نیکه در ا دینماتنزل الجمع  بعدو فرق  ءبقا

را در جمع  قتیمقام حق نینباشد و در ا گریدون صفت و حال د یحال

 .ندیبیم ایمرا
 و نسبت اولیاء با خاتم یهولاالختم  یف قاعده

 کمالش در وجود خاتم آمد ...... را ظهور از آدم آمد نبوت
مِنْهُمْ م نْ ق ص صْن ا ع ل یْك  و مِنْهُمْ م نْ ل مْ و  » :است که غیبا تبلء انبا ،نبوت

 صفتی از صفات کمال حقیقت نبوتند.و هریک  مظهر    (21)مومن/«ن قْصُصْ 
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 در جهان دور دگر کرد نقطه ..... چو تا سفر کرد یبود باق تیولا
که از مقام  قیو اظهار حقا یّ و نب یّ ولشامل عامه است  قتیحق ،تیولا

و احکامند و  عیشرا عیاست که آنها مبعوث تشر یمخف ایاست در انب تیولا

 تیاست و ولا ینب تیاگر اظهار اسرار از آنها واقع شود آن از مقام ولا

و در  ایو سفر در مظاهر اول ریس قیماند به طر یباقبی انضمام نبوت 

 .اسرار نمود نه احکام انیدور دگر کرد و ب ایلباس اول
 یشد عل یمحمد گشت و گاهگه .....  یول گرید یبود و گه ینبگه 

 حق آگاه کرد از سرّ  یّ راه کرد.... در ول انیآمد ب نبیّ در 
 هر دو عالم یتمام ابدی..... بدو  کل او باشد به خاتم ظهور

ل م ی بْق  مِن لو » است یحضرت مهد یعنی ایبه خاتم اولولایت  یتمام ظهور

رجُلًا مِن وُلدي الدُّنیا إلّا ی ومٌ واحدٌ ل طوّل  اللهّ ُ ذلك  الیوم  حتّ  ی بع ث  فیهِ 

)روضه یُواطئُ اسمُه اسمِي ی مل ؤها ع دلًا و قِسطْا كما مُلِئتْ ج ورا و ظُلما

 یاسرار اله قیو حقا ابدیو کمال  یدور عالم تمامو به او   (316الواعظین/

در زمان او تمام ظاهر شود همچنان که در زمان در دور نبوت خاتم 

 .وستیبه کمال پ عتیاحکام شر ایانب
همچو  شانیاست و ا کل  که او  ..... او را چون عضوند ءایاول وجود

 جزوند
از صفات کمال ظاهر  یبه صفت ءایاز اول یدر هر فرد تیولاچون حقیقت 

است ظهور  یمهدمحمد که  ریاخنقطه صفات کمال در  عیگشته است و به جم

از  یعیاقتباس نور نبوت تشر  ءایانب عیجمو همچنان  که  افتهی

 ایخاتم اولاز  تینور ولا ءایع اولیجم دینمایمشکات نبوت خاتم م

 .است هیرمق تیولا هیو بق ندیگو سیهمش تیو آن را ولا برندیم
 ازو با ظاهر آمد رحمت عام   ..... نسبت تام   ابدیچو او از خواجه  

ت آمرحسن متابعت سبب به لب و چون دل مبارکش صهم از نظر  ءایاولخاتم 

هم چون وارث مقام  یاز نظر حقو هم  یاز نظر قلبلذا شده  یاله اتیتجل

حکم ه و خاتم اولیاء و بمع الله است پس نسبت تام با رسول الله دارد  یل

 .مظهر رحمت عام است «الولد سرّ ابیه»
 گردد از اولاد آدم فهیخل .....هر دو عالم یاو مقتدا شود

 ءایمظاهر خلافت خاتم اول اتهمتفاوت استعداد یزمان علو اقطاب در هر 

 .ستیآن حضرت را ن رینشئات خلافت به غ عیاند و در جم
 ءایو اول ایمراتب انب انیدر ب لیتمث

 تو را صبح و طلوع و استوار شد .....آفتاب از شب جدا شد نورچو 

 داریو مغرب شد پدزوال و عصر  .....ارز دور چرخ دو   هدگر بار

 و گه ز آدم دیپد یگه از موس .....اعظم دیخورش یبود نور نب
 ستیافراد نو  هینثتدر معانی  ..... ستیقسمت و اعداد ن یدر معان
 یبازدان کیکایمراتب را  ..... یعالم را بخوان خیتاراگر 

 شد یاهیرا پا نیمعراج د.....که آن  شد یاهیخور هر دم ظهور سا ز

به نصف  ات گرددیکمتر م هیسا شودمی شتریب دیارتفاع خورش هچ هر 

 نیدر هر ح یمحمد قتیلذا از آفتاب حق .رااشخاص  ستین هیالنهار که سا

 .ابدیظهور  ءایاز اول یکامل هیسا

 بود مصطفا ظلمت و ظل هر از که       بود استوا وقت خواجه زمان

 راست و چپ پس و پیش سایه ندارد راست قامت بر استوا خط به

 قامت داشتمی «فاستقم» امر به اقامت حق صراط بر او کرد چو
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چون حضرت خاتم همواره بر صراط مستقیم اعتدال اخلاق و اوصاف و 

اعمال ظاهری و باطنی که به مثابه خط استوا است، اقامت داشت، پیوسته 

مقیم مقام فرق بعد الجمع بود که مرتبه ظهور وحدانیت در فردانیت 

ظلمت گردد و نه وحدت، غالب است، نه کثرت، غالب بر وحدت است تا موجب 

بر کثرت است که مستلزم عدم امتیاز نیک و بد باشد و موجب اباحت شود 

که )الجمع بلا فرق زندقه( که این مقام جمع الجمع است که مخصوص حضرت 

ختم محمدی و تابعان ایشان است و )فاستقم کما امرت و من تاب معک( 

به امر فاستقم دائم اقامت یعنی چون اقامت او بر صراط المستقیم بود 

داشت و همچنان که در باطن اعوجاج خود را یعنی ظاهر خود را آراسته می

نبود، در ظاهر نیز نبود و غایتِ درجات اصحاب کمال همین است که ظاهر 

 و باطن در طریق استقامت قایم دارند.

 الهی ظل   خدا نور زهی     سیاهی دارد کان سایه نبودش

بود « وآلهعلیهاللهصلوات»راط مستقیم عدالت طریق محمدچون خط استوا ص

باشد، سایه جا اشخاص مستقیم القامه وقتی آفتاب بر سمت الرّأس میدر آن

باشد و یقیناً آن حضرت را سایه ظلمانی که از مقتضای انحراف و میل نمی

الرّاس بر آن حضرت  است نخواهد بود زیرا آفتاب وحدت حقیقتی از سمت

زهی نور »ان شده و تمام نبود ذات منوّر شده و از غایت تعجب گفت: تاب

 یعنی آن حضرت من حیث الحقیقه عین نور خدا است.« خدا ظلّ الهی

 است غرق نور میان رو دراز این       است شرق و غرب میان قبله ورا

اش به جانب تشبیه و فرمود: ما بین مشرق و مغرب قبلتی: موسی قبله

مغرب و به جهت افعال بود و عیسی به باطن و تنزیه و مشرق بود به سوی 

 و خاتم الرّأس که جامع است، به جانب روحانیات و جسمانیات بود.

 پنهان سایه شد او پای زیر به  مسلمان شد شیطان چو او دست به

فرمود: اسلم شیطانی علی یدی. و شیطان از )شطن عنه( یعنی ب عُد عُنه 

یطان به دست مبارکش مسلمان و مطیع گشته و لذا او را است و هر آینه ش

 سایه ظلمانی نباشد و تمام نور شده.

 اوست سایه از خاکیان وجود  اوست پایه زیر جمله مراتب

اند او مخصوص تجلی ذاتی و بقیه انبیاء مظهر تجلیات اسمائی و صفاتی

 است.و خاکیان یعنی کاملان همه مظهر خورشید اعظم حقیقت محمدی 

 برابر شد مغارب با مشارق  گستر سایه ولایت شد نورش ز

که در مشرق نبوت ظهور یافته « وآلهعلیهاللهصلوات»از نور حقیقت محمدی

بود تا به مرتبه استوا که زمان آن حضرت بود رسید، در جانب مغرب از 

گستری کرده ظلال همان نور مذکور، ولایت که باطن آن حضرت است سایه

 اولیاء پیدا آمد و مشارق و مغارب برابر و در محاذی یکدیگر گشتند.

 مقابل دیگر یکی شد آخر در  حاصل گشت اول که سایه هر ز

ای از نقاط غربیه واقع ای از نقاط شرقیه نقطهدر مقابل هر نقطه

خواهد بود و دورِ خورشید حقیقت آن حضرت در درجات از جانب مشرق نبوت 

و تعیّن کاملی ظهور یافته بود تا به زمان آن حضرت  از هر نقطه سایه

که وقت استوا بود رسید و سایه، پنهان شد و چون آن خورشید از استوا 

گذشت و روی به جانب انحطاط کثرت که زمان ولایت است کرد هر آینه در 

« السلامعلیهم»دایره ارتفاع و انحطاط در مقابل هر شخصی از انبیاء

اند چه در دایره در مقابل و محاذی هر نقطه از واقع تعیّنی از اولیاء

باشد و علیّ مرتضی مقابل عیسی باشد ای از نقاط غربی مینقاط شرقی نقطه

ترسیدم که شما به پیامبر کافر شوید فرمود اگر نمی« السلامعلیه»)علی

 دادم(.  اید خبر میهایتان ذخیره کردهبه آنچه خورد و در خانه

 نبوت در مقابل را رسولی  امت ز باشد میعال هر کنون

حال که نبوت و رسالت ختم شده و دور ولایت است هر عالِم از علمای 

از امت رسولی از رُسل سابق را مقابل باشد « اندالله»ربّانی که عارفان به 
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و بر مشرب آن نبیّ بُود و دل مبارک هر دو در قبول فیض الهی مثل 

 یکدیگرند )علماء امتی کانبیاء بنی اسرائیل(. 

 افضل ناچار ولی هر از بود    اکمل دبو نبوت در چون نبی

 کی رسد کس را مقام آن کریم«      لا تقربوا مال الیتیم»گفت حق 

 آخر آمد ختم هم نقطه اول بر  ظاهر جمله خاتم به شد ولایت

ولایت که قیام عبد است به حق در حالت فنا از خودی خود همه به خاتم 

ظاهر شود و بقیه اولیاء علی تفاوت « فرجهتعالیاللهعجل»اولیاء حضرت مهدی

نمایند و این مراتبهم اقتباس نور ولایت از مشکات خاتم الاولیاء می

ظهار ولایت مطلقه باطن نبوت خاتم الرسل است که در آن نشئه مانع ا

کمال آن بود و باطن آن حضرت در صورت خاتم الاولیاء بروز نماید و 

یعنی در دایره کمال ظهور بر « آخر آمد ختم هم نقطه اول بر» گفت: 

حقیقت محمدی است ولایت ختم شود و خاتم اولیاء همان خاتم اول نقطه که 

ود: ای از حسنات اوست که فرمانبیاء و باطن نبوت آن حضرت است و حسنه

 «. كُنْی تِي كُنْی تُهُ  و   اِسمِْي اِسمُْهُ یواطئ »

 نمودیم                نابود شد آن نمود در بودبودیم یکی، دو می

 باید که باشد شه شناس          تا ببیند شاه را در هر لباسمرد می
 او از یابد جانور و جماد  ایمان و امن پر شود عالم او از

 جان

اند و در زمان مبارکش غایت انکشاف حقیقت و العدل چون او مظهر اسم

معنی است، عالم پر ایمان شود و هر کمال که در جماد و جانور مخفی 

لن یخرج المهدی حتی یسمع من »بود، پیدا آید و سعدالدین حموی گفت: 

 و همه اشیاء به مظهریت او به کمال رسند.« شراک نعله اسرار التوحید

 ظاهر جمله حقیقی عدل شود  کافر سنف یک جهان در نماند

و همه عارف و موحد باشند و هرکس به کمالی که لایق حال و استعداد 

 اوست برسد که مقتضای اسم عدل است.

 مطلق وجه نماید پیدا او در  حق واقف وحدت سر   از بود

چون از هستی خود نیست شده، واقف و عارف به سرّ وحدت شده زیرا کمال 

 وقتی میسر گردد که عین آن چیز گردیده.معرفت چیزی 

 فی معنی العارف و معنی المعرفه

 که شد بر سر وحدت واقف آخر          شناسایی چه آمد عارف آخر؟

  گویند و شناسایی چیست؟پرسید عارف به که می

 مواقف اندر نشد واقف او که واقف گشت وحدت سر بر کسی

مراتب قلبی و مشاهده ملکوتی اول ترک هوای نفسانی باید نمود تا به 

برسد و از ملکوتیات عبور باید تا به منازل جبروتی و تجلیات اسماء و 

صفاتی برسد و عبور باید کرد تا به تجلی ذاتی و سرّ وحدت رسد 

   الاخلاص نفی الصفات عنه(.)کمال

 است شهود در را او مطلق وجود است وجود شناسای عارف دل

ست، دل گفت که این دانش دل است و غیر جواب سؤال قسمت دوم ا 

صاحب دل از ارباب تصفیه این معنی حاصل نشود و آن عارف پیوسته وجود 

مطلق مشهود او باشد و آن وجود من حیث هو هو مراد است یعنی لا بشرط 

شیئ که مقید به هیچ قید نباشد و آن عین واجب الوجود است نه کلّی است 

ص و نه واحد به وحدت زاید بر ذات بلکه و نه جزئی و نه عام و نه خا

  مطلق است از همه قیود حتی از قید اطلاق.

 باخت در پاک خود هستی رو آن ازت  نشناخ هست حقیقی هست جز به

که دانش عارف آن است بداند به غیر حق موجود حقیقی نیست اعم از آن

خود را وی به دلیل باشد یا حتی به طریق حال هستی یعنی پندار هستی 

   پاک ببازد و به دیده حق بدید که غیر از حق موجودی نیست.

 پاک را جمله خود از انداز برون..خاشاک و است خار همه تو وجود
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   بی خود از خود شو تا به سرّ وحدتِ حق راه یابی.

 محبوب جای و مقام کن مهیا  روب فرو را دل خانه تو برو

 نماید خود جمال تو بی تو به  آید اندر او شدی بیرون تو چو

 جاروب خانه او کرد نفی لای به محبوب گشت نوافل از کو کس

 أ حْب بْتُهُ  ف إِذ ا أُحبِههُ  ح ته  لِي مُخلِْصاً  بِالنهو افِلِ  إِل يه  ی ت ق رهبُ  ع بْدِي ی ز الُ  لا  » 

 إِنْ  بِه ا ی بْطِشُ  ا لهتِي ی د هُ  و   بِهِ  یُبْصِرُ  ا لهذِي ب ص ر هُ  و   بِهِ  ی سمْ عُ  ا لهذِي س مْع هُ  كُنْتُ 

مواظبت بر طاعت و و بدان بی« أ ع ذْتُهُ  اِستْ ع اذ نِي إِنِ  و   أ عْط یْتُهُ  س أ ل نِي

عبادات و نافله از دوام وضو و دوام ذکر و صوم و قلّت طعام و منام و 

سید توان راوراد اوقات و عزلت و تبتل از خلق به مرتبه محبوبی حق نمی

قطع علایق « لا»است که با داس « لا اله الاّ الله»و ذکر ممتاز نزد اهل قلوب 

دارد و ک ند و به قوت اثبات نهال توحید ثابت میغیریت از بستان دل می

هیچ ذکری در ترقی و اثر سرعت این کلمه طیبه را ندارد و پیامبر 

وزن آن همه  به ترازو نیاید که هم« لا اله الا الله»قرمود که کلمه 

   ها و زمین نباشد.آسمان

 یافت نشان «یبصر بی و یسمع بی» ز   یافت مکان او محمود جان درون

 م ق امًا ر بُّك   ی بْع ث ك   أ نْ  ع س   ل ك   ن افِل ةً  بِهِ  ف ت ه جهدْ  اللهیْلِ  و مِن  » 

   (79اسراء/«)م حْمُودًا

 عین صورت عارف علم نیابد  شین او بر باقی بود تا هستی ز

تا از هستی برای عارف به صورت شین و عار باقی است و علم عارف که 

   بودن حق است و بس صورت شهود نیابد و عین الیقین نشود.

 نور نایدت دل خانه درون دور خود ز نگردانی تا موانع

( قدم اول 222بقره/«)الْمُت ط هِّرِین   و یُحبُِّ  التهوهابِین   یُحبُِّ  اللهه   إِنه »به موجب 

توبه و طهارت از عصیان و خبائث اقوال و ملکات است که هر یک سدّ راه 

   اند.سالک

 وسواس شر وز معصیت از دوم... انجاس و احداث از پاکی نخستین

 است بهیمه همچون آدمی وی با که است ذمیمه اخلاق ز پاکی سوم

 سیر گرددشمی منتهی اینجا که غیر از است سر   پاکی چهارم

اش از احداث و انجاس جا قلب است، در شریعت هرکه بدن و جامهسرّ این

پاک نباشد نمازش باطل است و در طریقت هرکه نفس وی از اخلاق ذمیمه 

پاک نیست نجس است و باطل الصلواۀ و در حقیقت هر که دل وی از غیر حق 

که « المصلی یناجی ربّه»ۀ که پاک نیست، نجس حقیقت است و باطل الصلوا

   حقیقت صلواۀ کمال قرب و وصلت حقیقی است.

 مناجات سزاوار شک بی شود طهارات این حاصل کرد کو آن هر

 نمازی هرگز شود کی نمازت  نبازی در تا بکلی را خود تا تو

 که حقیقت صلات کمال قرب و وصلت حقیقی است.

 قرةالعین آنگه گردد نمازت  شین همه از گردد پاک ذاتت چو

احب من دنیاکم ثلاثه، الطیب و النساء و قرۀ عینی فی »فرمود: 

   «. الصلواۀ

 چیز یک جمله عارف و معروف شود  تمییز هیچ میانه در نماند

امتیاز عارف و معروف به اعتبار اطلاق و تقیّد است. هرگاه تقید که 

 شود.چیز می شود در تجلی احدی محو گردد جمله یکموجب امتیاز می

 است خاک مشت این سر بر سودا چهاست.  پاک ذات عارف و معروف اگر

 چه سودا و طلب بر سر این مشت خاک یعنی انسان هست.

 شناسی حق نور به را حق تو که          ناسپاسی حق نعمت بر مکن

بر نعمت حق که افاضه وجود است ناسپاسی مکن و علم و شناسایی تابع 

کسی را که وجود از خود نباشد شناسایی هم نخواهد داشت و وجود است و 

   تو عارف حقی به حق و حقیقت عارف و معروف، اوست.

 تاب خور ز یابدمی خاک دریاب       ولیکن نیست عارف و معروف او جز
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» حق به صورت جمیع اعیان تجلی به حسب استعدادات ایشان نموده و 

 أ نْفُس هُمْ  ك انُوا و ل كِنْ  لِی ظْلِم هُمْ  اللههُ  ك ان   و م ا( »29ق/«)لِلْع بِیدِ  بِظ لاهمٍ  أ ن ا و م ا

شود (  لذا هر صفت که در موجودات خارجیه ظاهر می41عنکبوت/«)ی ظْلِمُون  

که صفت تابع ذات است منسوب به حق است و از آن روی که ظهور از جهت آن

ت که اقتضای ذاتیِ آن شیئ است حق به صورت هر شیئ در خور استعدادی اس

که نمایند با وجود آنبه واسطه آن اقتضاء اسناد صفت به آن شیئ نیز می

وجود او نه از خود است پس عارف و معروف به حقیقت حق است و چون عین 

 جز»نمود. فرمود: ثابته انسان به حسب استعداد ذاتی تقاضای معرفت می

ا غیر حق موجود نیست و در جواب این زیر« دریاب نیست عارف و معروف او

ولیکن خاک »گوید: چه سودا در سر این مشت خاک است( می»که گفت: 

گیرد از پرتو که خاک از خورشید گرما میکه همچنان«. یابد ز خور تابمی

تجلی الهی بر عین ثابته انسان گرمی و حرارت عشق و طلب از او به 

  آید.        ظهور می

 خورشید نور و مهر تاب هوای  امید دارد ذره که نبود عجب

که ذرّه بدون نور خورشید ظهور ندارد، اعیان ثابته بدون نور همچنان

   توانند یافت.تجلی خورشید ظهور نمی

 فکرت اصل دانی باز آنجا کز  فطرت حال و مقام آور یاد به

متواری بود « م ذْكُورًا ش یْئًا ی كُنْ  ل مْ  »آن مقام که هنوز در غیب آباد 

که به آن حال تقاضای ذاتی آن داشتی که چون از نیستی به هستی آیی 

معرفت و دانش مبدأ از تو به ظهور آید و آن حال تو را در این نشأ 

   دارد که رفع حجب جسمانی و روحانی کنی و وصول حاصل کنی.می

 گفت؟ «بلی» ساعت آن که آخر بود که..گفت را که ایزد «بربکم الست»

نماید و اگر معرفت، حق ذاتی که جامعیت انسان مقتضای کمال معرفت می

نمود. پس این سودای عشق و طلب و انسان نبود اقرار به ربوبیت نمی

   معرفت انسان را در حین نابود بوده است.

 نوشتند ایمان قصه در دل به  سرشتندمی گ لها که روزی آن در

 فِي ك ت ب   أُول ئِك  »و « ص ب احاً  أ رْب عِین   بِی دِي آد م   طِین ة   خ مهرْتُ »هویت قدسی 

   «الِْْیم ان   قُلُوبِهِمُ 

 بدانی خواهیمی که چیزی آن هر بخوانی ره یک را نامه آن اگر

اگر ارقام و خطوط استعداد ذاتی که در نامه عین ثابته هر یکی 

چیزی به ظهور مرقوم است را بخوانی و بدانی بی شبهه که از هر کس هر 

آید، اگر معرفت است و اگر جهل همه به حقیقت تقاضای ذاتی اوست و می

ظهور حق برای هرکس به فراخور استعداد ذاتی اوست و حق حکم به چیزی 

کند که تکلیف بما لا یطاق است و نه نباشد نمی  که مقتضای اعیان ثابته

  عدل.

 فراموش ینادان به کردی ولی دوش بندگی عهد عقد بستی تو

سرشتند که تجلی اقدس است و ذاتی و بدون ها میگفت در آن روزی که گِل

   اسماء و از مقام علم و امتیاز اسماء تعبیر به شب کرده.

 اول عهد از آورد یادت که م نز ل است گشته بدان حق کلام

کلام انبیاء به جهت نفی نسیان در موطن کثرات منزل گشت تا تنبیه بر 

 نماید.دانش اول 

 باز دیدنش توانی هم جااین در آغاز به را حق ایدیده تو اگر

چون حقیقت انسانی مظهر ذات و جمیع اسماء و صفات الهی است بعضی از 

غایت کمال استعداد مشاهده حق به جمیع اسماء کرده و بعضی مصداق 

   شده.« أ ض لُّ  هُمْ  ب لْ  ك الْْ نْع امِ  أُول ئِك  »

 فردا دید توانی ذاتش تا که       اینجا روزام ببین را صفاتش
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که اگر در نشئه دنیا، بینا به صفات الهی نباشی در آخرت بینا بدان 

 و أ ض لُّ  أ عْم   الَخرِ ةِ  فِي ف هُو   أ عْم   ه ذِهِ  فِي ك ان   و م نْ »ذات نخواهی بود. 

پیدا و هرچه انسان به حسب تصفیه تجرد از قیود کثرات بیشتر « س بِیلاً 

 اِزْد دْتُ  م ا ا لْغِط اءُ  كُشِف   ل وْ » هده مطلق اتم خواهد بود. تاکند، مشا

   «.ی قِیناً 

 قرآن ز «لاتهدی» بنیوش برو مگردان ضایع خود رنج وگرنه

 أ عْل مُ  و هُو   ی ش اءُ  م نْ  ی هْدِي اللهه   و ل كِنه  أ حْب بْت   م نْ  ت هْدِي لا   إِنهك  »

خواهد و بی هدایتِ الهی کوشش ( که قابلیت می56قصص/«)بِالْمُهْت دِین  

 فایده است.بی

 تمثیل فی ان من لم یکن قابلا  لا دراک شیئ او حال کان منکرا  له

 «ق دِیمٌ  إِفْكٌ  ه ذ ا ف س ی قُولُون   بِهِ  ی هْت دُوا ل مْ  و إِذْ »

 برهان و نقل گویی سال صد الوان      وگر ز اکمه باورت ندارد 

 ها نتوان شنیدن آن به گوشدم بیندیش ادراک و هوش        سالآنچه یک

 سیاهی جز نباشد وی نزد کاهی        به و سبز و سرخ و زرد و یدسف

 بلکه سیاهی هم نبیند و همه نزد او ظلمت است. 

 ک ح ال ک حل   از شود بینا بدحال           کجا مادرزاد   کور   تا نگر

ابتدای فطرت بینا باشی و سپس کوری بر وی عارض شود دفع آن  اگر در

 إِنهك  »که در فطرت اصلی کور بوده، به حکم: با ذکر ممکن است. و اما آن

 دفع آن میسر نیست.« أ حْب بْت   م نْ  ت هْدِي لا  

 دنیا مادرزاد   کور   چون ع قبا              بود احوال   دیدن   از خرد

 مشاهده جمال مطلق است. که یکی از آن احوال

 گر به عقل ادراک این ممکن بُدی     قهر نفس از بهر چه واجب شدی

 با چنان رحمت که دارد شاه هش      بی ضرورت چون بگوید نفس کش

و کشف این معانی جر به عشق و « أ نْفُس كُمْ  ف اقْتُلُوا ب ارِئِكُمْ  إِل   ف تُوبُوا»

 محبت و سلوک و ارشاد کامل نه.

 پنهان اسرار   بدان بشناسد انسان          که دارد طو ری عقل، ورای

 و جان اندر ایزد است آهن             نهاده و سنگ اندر آتش بسان  

 تن در

چون جان و تن بر هم زده شد از آن آتش عشق ظهور یابد و جمیع خفیات 

 روشن میشود و این آتش خس و خاشاک اغیار را بسوزاند. 

 را خود برو دانستی راز            چو این گردد پیدا مجموع آن از

 برانداز

این راز نهان از مجموع تن و جان به طریق تصفیه ظاهر شود و لذا 

 دست از دلائل بردار و با خود پرداز در راه تصفیه.

 روشن گشت عالم دو هر نورش آهن     ز و سنگ این اوفتاد هم بر چو

 خواهی که چیزی هر خویش از بجو         الهی  نقش   نسخۀ تو تویی

خودی، خود را عین  و در عین بی «ر بههُ  ع ر ف   ف ق دْ  ن فْس هُ  ع ر ف   م نْ »به حکم 

 آن حقیقت ببیند.

 جبتى فى انا الحق و لیس»اند: در توجیه آنچه بعضی از کاملان گفته

 «سوی الله

 م ز ب ق؟ آن بود ایهرزه گویی چه  «اناالحق  » است نطق را نقطه کدامین

 «اناالحق  » گوید تا کیست حق از جزمطلق   است اسرار کشف «اناالحق  »

 خواه و گیر مست خواهی منصور          تو همچو عالم ذر ات   همه

 مخمور

افشای این سرّ یا در مستی مطلق یا مخموری که تمام بی خودی است 

 بوده. 

 باشندهمی  معنی بدین    دائم         تهلیلند و تسبیح این در

 قائم
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لا إله »تسبیحِ تنزیه حق است از مشارکت غیر و تحلیل « انا الحق»قول 

نفی غیر و اثبات حق است و کمال تسبیح و تهلیل به حقیقت آن « الّا الله

و « هو»شود و در « انا الحق»است که مسبّح و مهلّل ناطق به انانیت 

 اند.ذرّات موجودات قائم به انا الحقهنوز دوگانگی باقی است و « انت»

  مِّن و إ ن»آسان      تو بر گردد که خواهی اگر
 
 خوان فرو ره یک را «ش ي

 «.بِح مْدِهِ  یُس بِّحُ  إِلاه  ش يءٍْ  مِنْ  و إِنْ »

 برآری دم این وارحلا ج هم کاری          توپنبه را خویشتن کردی چو

هیچ نیست و اما توحید عیانی توحید علمی آن است که بدانی غیر حق 

که بر منصور حلاجّ ظاهر گشته از تعیّن خودی رهیده و به لسان حق ناطق 

کاری کردن و بر هم زدن گردیده که لازمهاش پنبه« انا الحق»به نطق 

 وجود خیالی است.

 بنیوش «القه ار واحد» گوش            ندای از پندارت پنبۀ برآور

 «.الْق ههارِ  الْو احدِِ  للهِهِ  الْی وْم   الْمُلْكُ  لِم نِ »و همین امروز بشنوی: 

 قیامت موقوف   تو گشتی دوامت            چرا بر حق   از آیدمی ندا

 لا   آذ انٌ  ل هُمْ »و چرا با دوام این ندا موکول به قیامت می کنی که: 

 «.  بِه ا ی سمْ عُون  

 «الله ا ن ا ا ن ی» گویدت ناگاه             درختی که ایمن وادی در درآ

تواند وادی ایمن طریق تصفیه است و وقتی درخت مظهر تجلی الهی می

باشد انسان به طریق اُولی چنین است و خلاصه به وادی ایمن یعنی تصفیه 

 در آی تا این صدا از همه بشنوی.

 از روا نبود درختی              چرا از «اناالحق  » باشد روا

 بختی؟نیک

 نیست یکی جز هستی که داند یقیننیست  شکی دل اندر که را کس آن هر

 الیقین و عین الیقین است.که صاحب علمآن

 و وهم غایب و است غیب هو سزاوار            که را حق   بود انانی ت

 پندار

 نیست تویی و ما و من حضرت آن نیست  در دویی را حق حضرت   جناب  

نمایند که او از جمیع کثرات مبرّا است و « هو»تا از او تعبیر به 

 این اعتبارات نسبت به ما است.

 هیچ نباشد وحدت در چیز             که یک هست او و تو و ما و من

 تمییز

 شد صدا و صوت او اندر الحق انا.شد  خلا چون خود از خالی کو آن ره

 سالک و سیر و سلوک گردد هالک            یکی غیر باقی وجه با شود

هر موجودی از موجودات متعیّنه را دو جهت است یکی من حیث الیقین که 

غیر است و مطلق مقیّد نیست. دوم من حیث الحقیقه و از این جهت وجه 

لذا گفت « ب اقٍ  اللههِ  عِنْد   و م ا ی نْف دُ  عِنْد كُمْ  م ا»باقی است که وجود واحد است. 

یست شود با وجود وجه باقی غیر هرگاه تعیّن که عارض هستی مطلق شده ن

 هالک گردد و در نظر عارف، غیر از وجهِ باقی که وجود حق است نماند.

 است ضلال عین دویی وحدت در که.است  محال اینجا اتحاد و حلول

حلول، فرودآمدنِ چیزی در غیر خود و اتحاد که چیزی به عینه چیز 

 دیگر شدن است در ظهور حق دوئی و ضلالت و محال است. 

 خیزد سیر از همه وحدت خیزد              ولی غیر از اتحاد و حلول

مادام که دو چیز نباشد که یکی در دیگری حلول کند و یا یکی با آن 

احدی است که در مراتب تنزلات هر جا صورتی دیگری متحد گردد، ذات 

 نموده.

 که نور وحدت آشکار      ظلمت کثرت نماند برقرارچون

 خدا بنده نه بنده، شد حق شد             نه جدا هستی کز بود تعین

 شد
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از وجه وجود مطلق که  باشدو میت برخاستن تعیّناتنیستی از خودشدن 

ظهور وحدت حقیقی موقوف آن است و چون تعیّن که موهم غیریت است مرتفع 

که بنده خدا شد که حلول و اتحاد شد پیدا شود که جز حق نیست، نه آن

 لازم آید. 

 است بود عین نمایدمی آن هرچ نه .است  نمود در کثرت و خلق وجود

 س مهیْتُمُوه ا أ سمْ اءٌ  إِلاه  هِي   إِنْ »د وجود مخلوقات به حقیقت نمود بی بودن

 «.و آب اؤُكُمْ  أ نْتُمْ 

 اندکه وجودات در حقیقت عدمی و سرابتمثیل در این

 دیگر شخص آن ببین بنگر او برابر         در اندر ایآیینه بنه

 تا نمود بی بود تفهیم شود.

 عکس آن کیست پس آن نه و است این نه عکس. آن چیست تا بین باز ره یکی

نه آینه است و نه شخص و در واقع آن عکس، صورت خیال مثالی است که 

که حضرت حق جهت بندگان اظهار آن فرموده تا ضرب المثال باشد بر آن

باشد و آن که قابلیت فطری داشته باشد به بعد میت نمود بی بود می

 اشیاء با وجود نمودی که دارند راه یابند.  

 من سایۀ باشد چه تا معین          ندانم خود ذات به هستم من چو

 که سایه نه منم و نه نور است و از این هر دو نمود شده است.

 دو هر ظلمت و نور ضم            نباشد شود چون آخر هستی با عدم

 هم با

و ممکن اعتباری است و در خارج وجود خارج از واجب ندارد و واجب بر 

و از ظهور واجب به صورت ممکن نه تغییری در  وجوب ذاتی خود باقی است

ذات واجب لازم آید و نه در ممکن. زیرا وجود ممکن نیز بر اعتباریت 

 عدمی خود باقی است.

 حال نقطۀ یک آن از غیر باشد سال  چه و مه مستقبل نیست ماضی چو

ماضی که رفته و نیست شده و مستقبل هم که هنوز نیامده و نیست و 

 وهمی حال. ماند نقطهمی

 نهر کرده نام را آن ساری          تو گشته وهمی است نقطه یکی

 جاری

آید که صورت سریال در و این نقطه فرضی است و إلاّ جز لاینجزی پیش می

 ای از نمودهای بی بود است.شود و نمونهزمان و موطن تخیل تصور می

 چیست؟ صدا و صوت این که من با کیست؟ بگو دگر صحرا این اندر من از جز

 نماید.نماید و حال که نیست چون ممکن که بود میانعکاس صدا بود می

 مرکب کو خود یا بود کی مرکب          بگو زو جوهر است فانی عرض

اند و از طرفی عرض ای که جوهر را مجموع اعراض گفتهبه قول طایفه

بگو  «زمانین یبقی لا العرض»شود فانی و عدم است و هر لحظه نیست می

چیزی که ترکیب از نابود یافته چیست؟ و مرکب آن است که به تحقق وجود 

 این مرکب قائل باشد و این نیز نمود بی بود است.

 اعدام؟ ز آمد پدید چون وجودی اجسام . است عمق از و عرض و طول ز

اند و از اند و همه عدمیطول و عرض و ارتفاع همه از تجدد تعیّن نقطه

 شود که قلب حقایق محال است.جود حاصل نمیعدمی و

 و ایمان بیار دانستی عالم          چو جمله اصل است جنس این از

 فالزم

اصل همه عالم از این نمودهای بی بود است لذا لازم ایمان و تصدیق 

 وقتی یافتی دست بردار.          « اذا اصبت فالزم»به توحید حقیقی شود و گفت: 

 الحق انا خواهی گر و گو الحق    هوالحق هستی دیگر نیست حق از جز

 آشنا را خود بیگانه ای کن             نه جدا هستی از وهمی نمود

 کن
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که بیکانگی تو از حق به سبب این نمود بی بود است لذا پرده خودی 

از میان بردار و خود را آشنا کن که غیریت حقیقی نداری و فی نفس 

 آشنایی نه بیگانه.الامر تو خود 

 در معنی واصل به حق

 چرا مخلوق را گویند واصل    سلوک و سیر او چون گشت حاصل؟

 است آشنایی گشتن بیگانه خود است    ز جدایی خلقیت ز حق وصال

که سالک از هستی مجازی موسوم به خلقیت جدا شده و در تجلی وصال آن

 احدی فانی شود.

 نماند چیزی دگر واجب جز به         برفشان د   امکان گرد ممکن چو

 است زوال عین بقا وقت در است      که خیال چون عالم دو هر وجود

و در وقت بقا چون به حق موجود و باقی است و وجود حق است که به صورت 

عالم نموده است به اعتبار انفراد از وجود واجبی وجود عالم دائماً 

 زوال و عدم باشد.

 کامل مرد را سخن این واصل      نگوید گشت کو آن است مخلوق نه

که مخلوق عبارت از تعیّن و تشخص است و تا تعیّن مرتفع نگردد وصول 

 شود که واصل حق به حقیقت غیر حق نیست.حاصل نمی

 ارباب رب   با را خاک نسبت باب        چه این اندر یابد راه کی عدم

اند و سلوک و وصول و وجدان که عدمچون ممکنات قطع نظر از تجلی واجبی 

فرماید مخلوق و ممکن که از امور موجودند از لوازم وجود است می

یابد و تا زمانی که مناسبت اند چگونه در باب سلوک و وصول راه میعدمی

 میان مدرِک و مدر ک نباشد، ادراک میسر نیست.

 آید حاصل سلوکی و سیر او آید         وز واصل حق با که چبود عدم

 استغفرالله زمان در آگاه        بگویی معنی زین شود جانت اگر

اگر نفس ناطقه از این معنی که غیر حق عدم است و نمود بی بود آگاه 

گوید که شود میشود استغفرالله از این اعتقاد می گوید که مخلوق واصل می

 سوء ظنّ بالله است.

 ممکن معدوم رسد کی واجب ساکن      به پیوسته عدم و معدوم تو

زیرا حرکت به هر نوع تابع وجود است و سیر و سلوک که رفتن معنوی است 

 به جانب حق است تا وصول از معدوم ممکن کی حاصل شود. 

 زمانین یبقی لا که؟ چبود عین      عرض عرضبی جوهر هیچ ندارد

تحقق وقتی عرض هر لحظه فانی و متحد است چه باشد غیر از عدم محض و 

 تواند بود؟به عدم چگونه می« جوهر»وجود 

 تعریف کرد عمقش و عرض و طول به .تصنیف   کرد فن این کاندر حکیمی

اند و حال این حکما جسم طبیعی را جوهر دارای ابعاد ثلاثه تعریف کرده

 اند و ترکب وجود از عدم چگونه؟ابعاد ثلاثه اعراض و عدمی

 محقق صورت بدو گرددمی که مطلق      معدوم جز چیست هیولی

حکما گفتند اگر جوهر حال باشد صورت و اگر محل هیولی هست و مرکب از 

هر دو جسم است که هیولی به صورت موجود نیست و صورت که تحقق آن به 

 هیولی است ببین چه حالت دارد.

 نیست عدم جز او بی نیز نیست       هیولی قدم در هیولیبی صورت چو

 نیست ایشان از معدوم جز معدوم          که دو زین عالم اجسام شده

 معلوم

 در است موجود نه و معدوم بیش          نه و کم بی را ماهیت ببین

 خویش

که ماهیت و حقیقت تو نه موجود است و نه معدوم زیرا اگر در نفس الامر 

موجود بود معدوم نشدی و اگر معدوم بود موجود نگشتی زیرا قلب حقایق 

آید پس ممکن امری است اعتباری که عقل از ادراک وجود و عدم به لازم می

 کند و به حقیقت وجودی ندارد.هم ترکیب می
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 نقصان عین آمد هستیبی او امکان          که سوی حقیقت در کن نظر

کمال ممکن به واسطه تجلی ظهور واجبی است به صورت ایشان و اضافه 

 وجود به ممکنات اعتباری بیش نیست و وجود حقیقی حق راست جلّت عظمته. 

 است اعتباری امور هااست         تعی ن ساری خویش کمال اندر وجود

وجود واجبی که وجود مطلق است به واسطه حبّ ذاتی ظهور و اظهار در 

خویش که وحدت و انبساط است تقاضای ذاتی ساری و متجلی است بر  کمال

ها که در مراتب ظهور جمیع موجودات ممکنه من الْزل الی الابد. و تعیّن

گردند همه به سبب تقیّد به قیود اعتباریه عارض آن حقیقت می

 اند بی حقیقت و موجود حقیقی حق است و بس.اعتباری

 معدود است چیز یک و بسیار عدد موجود   نیست اعتباری امور

ها همین اعتبار معتبر است مانند تعداد واحد که چون و موجودیت آن

دوبار شماری دو شود و سه بار، سه شود که اعداد بسیار محض اعتبار 

 است و معدود یکی است که واحد است.

 بازی و است لهو او کار مجازی           سراسر جز هستی نیست را جهان

اعم از حیات و ممات و لذت و الم و « و ل هْوٌ  ل عِبٌ  الدُّنْی ا الْح ی اةُ  أ نهم ا»

 بدحالی و خوشحالی چون لهو است.

که وجودات غیر خدا همه تمثیل در ظهور وجود مطلق در کثرات و بیان این

 اندچون سراب

 صحرا به بارد فرو حق امر دریا           به ز گردد مرتفع بخاری

 هم با ترکیب شود افتد او چارم         بر چرخ از آفتاب شعاع

فلک چهارم خانه آفتاب است نه آفتاب به خاک نمناک افتد و حرارت 

 آفتاب با آب و خاک ترکیب شده.

 دریا آب آن بدو آویزد بالا         در عزم ره دگر گرمی کند

 برگردد.و آب دریا با حرارت خورشید در آویزد و با او به بالا 

 خرم و سبز نبات آید ضم      برون هوا و خاک شود ایشان با چو

با گرمی و آب، هوا به مناسبت گرمی و خاک به مناسبت سردی ضم شوند و 

چون ترک تضاد شد صورت وحدانی یافتند و چون حرارت و هوا به طرف بالا 

 کشند و آب و خاک به طرف سفلی نبات در میان ایستاده.می

 تحلیل باز یابد و انسان تبدیل       خورد ز گردد جانور غذای

چون غرض از ایجاد عالم معرفت است و معرفت تامّ انسان را است لذا همه 

در صدد نه به نشئه انسانی برسند و آن حیوان نیز با تغذیه انسان شدن 

 به انسانی ترقی نماید.

 بار دگر پیدا شود انسان او اطوار        وز در گردد و نطفه یک شود

به ازدواج مرد و زن آن حیوان تحلیل رفته در انسان نطفه گشته و در 

 گی سیر کند تا انسان شود.اطوار علقه

 آید روشن و لطیف جسم آید      یکی تن بر گویا نفس نور چو

 که نفس ناطقه منوّر به علوم و معارف شد.

 تدبیر و فهم و رای و علم پیر       بیابدکم و کهل و جوان و طفل شود

الْعُمُر رسد  و به أ رْذ لِ پس از دوران کهل و وقوف از ستین تجاوز نماید 

کم پیر و خرفت گردد و از زمان تمیز تا آخر عمر علم و رأی و عقل و 

 تدبیر بیاموزد و بداند و انواع صفات کمال از او به ظهور رسد.

 خاک با خاک پاکی به پاکی پاک      رود حضرت از اجل آنگه رسد

پاک که روح قدسی اضافی است قطع تعلق بدنی نموده و رجوع به اصل خود 

 که پاک و مقدس از کدورات است کند و عناصر نیز به اصل خود برگردند.

 حیاتند دریای ز قطره یک نباتند        که چون عالم اجزای همه

یک  اند، آری!همه اجزای عالم یک قطره از دریای حیات وحدت حقیقی

اند زیرا به یک تجلی شهودی که عبارت از ظهور حق است به صورت قطره

 اند.موجودات عینیه حاصل شده
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 آغاز همچو ایشان انجام باز       همه شود وی بر بگذرد چو زمان

 ب د ا مِنْهُ » »چون زمان ظهور منقضی گردد باز همه به نیستی برگردند 

 .«ی عُودُ  و إِل یْهِ 

 مرکز خوی طبیعت نگذارد مرکز       که سوی ایشان از یک هر رود

رجوع به « ه الِكٌ  ش يءٍْ  كُلُّ » مرکز مبدأ است و محل اصلی همه که به حکم: 

 مرکز و عدم اصلی خوی کل عالم است.

 مجنون موج هزاران خیزد او خون      کز پر لیک وحدت است دریایی چو

ر خون وحدت هزاران موج پر خون است به اعتبار سرعت فنا و از دریای پ

 قرار برخیزند.وار و بیبه عنوان وجودات کثیر اعتباری مجنون

 اسما و شکل چندین یافت دریا            چگونه ز باران قطرۀ تا نگر

 کامل انسان جانور و گل       نبات و نم و باران و ابر و بخار

گرفت، چون به اول بخار بود، مجتمع شد ابر شد، متقاطر شد باران نام 

شد و چون صورت « گِل»گویند و چون با خاک آمیخت « ن م»زمین رسید 

ترکیبی یافت گیاه و چون غذای جانور شد حیوان و چون مأکول انسان شد، 

نطفه و همچنین دان ظهور وحدت در تعیّنات که بعدتر از ظهور به بطون 

 شد.

 ممثل اشیا همه نای شد او اول            کز در آخر بود قطره یک همه

 انجام و آغاز ز دان قطره یک آن چو.اجرام  و چرخ و نفس و عقل از جهان

 گم نیستی در همه هستی انجم     شود و چرخ در رسد در چون اجل

ظهور کمال اسمائی و ذاتی به اظهار و اخفای مظاهر است، کمال اسمائی 

اند فانی نگردیدهحق به اظهار مظاهر امکانیه است ولی تا مظاهر بالکل 

گردد و اخفاء و زوال ذات حق در حجب اسماء است و وحدت حقیقی ظاهر نمی

اند همچو احد و فرد و قهّار و معید و تعیّنات نیز تجلیات اسماء ذاتیه

ممیت و حیّ و غنی. و تا وقتی این هر دو مغنی متخالف به ظهور 

 فاحببت»ق نشده و پیوندد معرفت تامّ که غرضی ایجاد عالم است محقنمی

نشده و این به مرگ اختیاری که سبب ارتفاع حجب نورانی و « اعرف ان

ظلمانی است ممکن گردد و چون اجل در رسد همه به عدمیت اصلی خود 

 برگردند.

 «ب الْ  م س   ت غ ن   ل م   ك أ ن  » گردد طمس       یقین جهان گردد زند بر موجی چو

رسوم و آثار و صفات سالک است در نور در اصطلاح صوفیه طمس نیست گشتن 

الانوار وحدت به تجلی اسم قهّار و الاحی و یقین و تحقق شود که آنچه حق 

 بیداری (24)یونس/«بِالْْ مْسِ  ت غْن   ل مْ  ك أ نْ »فرمود در تمثیل حیات دنیا که: 

 .که دیروز نبوده بیان واقع است

 دیار دار در حق غیر بار            نماند یک به برخیزد پیش از خیال

و هستی حقیقی بر « والاکرامِ  ذوالجلالِ  ر بِّک و جْهُ  یبق ی و   ف ان ع لیها م نْ  کلُّ »

 صرافت اطلاق ظهور نماید.

 واصل دوست با تویی بی تو حاصل          شوی لحظه آن شود قربی را تو

 نمود به سبب تعیّن وهمی بود.معلوم شود که دوری که می

 است وصال برخیزد پیش از غیر است      چو خیال رفع جایگه این وصال

 گشت او واجب نه و شد واجب او نه .بگذشت خویش حد ز ممکن مگو

 حقایق قلب بود کین فایق            نگوید گشت معانی در کو آن هر

 بیندیش را خود شد آمد پیش           برو در خواجه داری نشاه هزاران

انسانی تقاضای اتصاف به جمیع شئون دارد و به سبب چون شأن جامعیت 

این جامعیت است که اطلاع بر عدمیت ممکنات و وحدت ذاتی اطلاقی مخصوص 

شمارتر است چه دنیاوی و چه اخروی و تذکر اوست. لذا گفت ظهورات بی

اشاره به آن است و شد و معاد خود بیندیش « آمد»نشأت مبدائی خود که 

 که در آن هستی را مخصوص نیستی. ایو تو همین نشئه

 پنهان و پیدا یک به یک انسان         بگویم نشئات کل و جزو بحث ز
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یعنی در بحث سؤال و جواب جزء و کلّ که در پیش آید نشأت انسان را یک 

 به یک بگویم چه صوری و چه معنوی.

 در معنی قرب و ب عد از حق

رب و بُعد و بیش و کم ممکن و واجب به هم چیست؟      حدیث ق وصال

 چیست؟

 خویش از افتادی دور تو نزدیکی بیش      ز و کم بی حدیث بشنو من ز

چون غایت قرب که موجب عدم ادراک است، غایت قرب نیز چنین است و 

 ح بْلِ  مِنْ  إِل یْهِ  أ قْر بُ  ن حْنُ »دانی که حق به نفس تو ظهور نموده که نمی

 «. الْو رِیدِ 

 شد کم و بیش و بعد و قرب آنجا شد   از عدم در ظهوری را هستی چو

چون هستی و وجود مطلق را ظهور در عدم که اعیان ثابته ممکنه اندیشه 

اند، لاجرم قرب و بُعد پیش آمد و هرچه صفای و استعدادت آن اعیان مختلف

هرچه هست »فطری آن بیشتر باشد ظهور حق در آن اتمّ و لذا اقرب است و 

ورنه تشریف تو بر بالای کس کوتاه  /  اندام ما است اساز بیاز قامت ن

 نیست.

 است دور هست کز نیستی آن است    بعید نور رش   را کو هست آن قریب

 النّور ذالك اصابه فمن نوره من علیهم رشّ  ثمّ  ظلمة ف  الخلق خلق الله انّ »

ظلمت عدم اضافی است و به فیض تجلی اقدس در علم  «ضلّ  اخطأ من و اهتدى

ظهور یافته و در حدیث خلق به معنی تقدیر است که سابق ایجاد است و 

ظهور نور وجود است به صورت ایشان و آن تجلی شهودی است و « رشّ نور»

اشاره به آن اعیان است که وجود خارجی « اهتدى النّور ذالك اصابه فمن»

اشاره به اعیانی است  «ضلّ  اخطأ من و»ه عین آمده و یافته که از علم ب

یعنی « است نور رشّ  را کو هست آن قریب» که به عین نیامده لذا گفت: 

آنکه رشّ علیهم شده و بُعد آن است که رشّ الهی بر او نتابید و در ظلمت 

 عدمیت مانده که این بعید حقیقی است.     

 رهاند وا خود هستی از را رساند       تو تو در خود ز نوری اگر

خطاب به آن است که « الست بربّکم»بعد از قرب ایجادی که همان است که 

آن ادراک است نه ادراکِ ادراک، قرب شهودی است که موجب معرفت تحقیقی 

یقینی است که مقام محمود و قرب نوافل عبارت است از این مرتبه است و 

مربوط « بالمؤمنین رؤف رحیم» انزال کتب به جهت حصول این قرب است که

 به قرب شهودی است که تجلی رحمت رحیمی است. 

 رجا گه و خوف گاهیت او نابود        کز بود زین را تو مر حاصل چه

 بود

بری مادام که این وجود امکانی تو از این بود و نبود چه نفعی می

ابود و خواهد بود خواه در نشأ حسی و خواه در نشأ برزخی گاه در خوف ن

 گاه در خوف بود و رجاء و امیدی.

 در عشق نه شک و نه یقین است     نه خوف و رجاء و کفر و دین است

 که برای عارف خوف نیستدر بیان این

 هراسدمی خود سایۀ از طفل شناسد        که را کو کسی زو نترسد

هر چه موجب خوف و ترس « ی حْز نُون   هُمْ  و لا   ع ل یْهِمْ  خ وْفٌ  لا   اللههِ  أ وْلِی اء   إِنه  أ لا  »

 است در نظر شهود عارف فانی و محو است.

 تازیانه تازی اسب روانه              نخواهد گردی اگر خوف نماند

ای را ماند که نفوس انسانی را که طلب خوف و غضب الهی و دوزخ تازیانه

دارد و روانه شهوات بر او غالب شده بیدار کند. ولی سالک که درد عشق 

سیر الی الله بالله است چه جای خوف که نه قرار دارد و نه سکون و لااُبالی 

 در غایت شوق را و نداند.

 است پاک تو و جان تن هستی، از گر.است   باک چه دوزخ آتش از را تو
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چون جان از اخلاق سیئه پاک باشد دوزخ چیزی ندارد که بسوزاند و اخلاق 

م برزخ مثالی چون مار و نار کژدم و ... متجسد ذمیمه است که در عال

ای. ها تبدیل کردهها را به ضد آنمیگردد و تو از همه عبور نموده و آن

لاجرم اقوال تو همه متمثل به خورد غلمان و قصور و انهار و اشجار و 

اثمار و انوار گشته و دوزخ دیگران تو را عین بهشت است و مروی است 

گوید من آتش و مؤمن می« مؤمن فان نورک اطفأ ناری جزیا»که خدا گفت: 

را سؤال کردند  «السلامعلیه»امام صادق« ما احستُ بها»دوزخ را حس نکردم. 

گذشتیم و دوزخ گذرید؟ جواب دادند ما از او آیا شما هم از آتش می

 ح تْمًا ر بِّك   ع ل   ك ان   و ارِدُه ا إِلاه  مِنْكُمْ  و إِنْ » زیرا خدا فرمود: بود  فسرده

 که همه باید از مقتضیات طبیعت بگذرند.از جهت آن« م قْضِیًّا

 مؤمنان گویند در حشرای ملک    نی که دوزخ بود راه مشترک

 مؤمن و کافر بدو یا بد گذار         ما ندیدیم اندرین ره دود نار

 نک بهشت و بارگاه ایمنی           پس کجا بود آن گذرگاه دنی

 گاه سخت      بر شما شد باغ و بستان و درختن بود و سیاستدوزخ آ

 سوزد چه وی اندر نبود غشی برفروزد        چو خالص زر آتش از

 بیندیش خود وجود از پیش   ولیکن در نیست چیزی تو غیر را تو

همه عیب ها و فراغ از حق ریشه در هستی مجازی خود است. گفت مانع تو 

جز خودت نیست لذا اندیشه از وجود خود و هستی مجازی خود بر مانعی 

 دیگر معطوف مدار. 

 یک به عالم شود تو گرفتار              حجاب گردی خویشتن در اگر

 بار

 هرچه گرفتار حجاب خود شد، گرفتار همه عالم شد.

 مقابل وحدت نقطۀ با سافل      تویی جزو هستی دور در تویی

چون انسان نقطه آخرین منزل وجود است و نهایت ظهور مراتب کلیّات و 

 اختلافات ذاتی بر نوع آخر است.

 کیست من همچو چوشیطان گویی آن از  .است  طاری تو بر عالم هایتعین

پیدا آمده و انانیت هر انانیّت جمیع عالم با خصوصیت جامعیت در انسان 

 «.ا نا خیرٌ منه»اسمی که جز خود را نبیند در اوست که شیطان گفت: 

 که برای بنده اختیاری نیستبیان این

 است سوار جانم و مرکب من است   تن اختیار خود مرا گویی آن از

چون آثار قدرت و ارادت و اختیار حق به سبب انعکاس در خود مشاهده می 

مجازی است و وی ه وجود ب انتسابحقیقت امر غافل است که نماید و از 

اند و تن را مرکب و جان را بر او سوار و این صفات تابع ذات

 داند.اختیاردار می

 نهادند زان من بر تکلیف نهادند           همه جان دست به تن زمام

کندزمام اختیار او به دست عقل و جان اوست و به همین جهت و فکر می

 کند.تکلیف را بر خود تفسیر می

 است هستی ز شومی و آفت این است         همه پرستیآتش ره کین ندانی

این نسبت افعال به خود به سبیل استعلا، طریق آتش پرستان معتقد به دو 

دانستی نسبت هستی به خود مجازی است این ادعاها مبدأ است که اگر می

 است. کردی که هستی ممکنات تجلی حقنمی

 باطل بالذات بود کو را عاقل     کسی مرد ای اختیار کدامین

 بود؟ کجا از اختیارت که نگویی   نابود  همچو سر یک توست بود چو

 نباشد بد و نیک خویش ذات نباشد    به خود از وجود را کو کسی

 غم بی یافت شادمانی دم یک عالم     که جمله اندر تو دیدی را که

که « عرفت الله بفسخ العزائم»یعنی خلاف خواسته عمل شد  همین که غم هست

 اگر او را اختیار بودی فسخ عزائم به ظهور نپیوستی.

 جاوید؟ به تا کمالی اندر ماند امید     که جمله آخر حاصل شد را که
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اختیاری است و نیز عدم بقاء در مقام این عدم حصول مقاصد دلیل بر بی

 بر عدم اختیار است. و مرتبه افراد را نیز دلیل

 غالب والله حق امر زیر مراتب         به اهل و باقی مراتب

 پای منه بیرون خویشتن حد جای      ز همه اندر شناس حق مؤثر

 گر مرا چشمه کند آبی دهم      ور مرا آتش کند تابی دهم

 گر مرا شیرین کند شکّر شوم     ور مرا حنظل کند تلخین شوم

 کیست؟ قدر کاهل دان باز آنجا وز .چیست   قدر این پرس خویشتن حال ز

اشاعره معتزله را به جهت استناد افعال به قدرت عباد قدریه 

خواندند و معتزله اشاعره را قدری مینامیدند که خیر و شرّ را به حق می

القدریه مجوس هذه »فرمودند: « وآلهعلیهاللهصلوات»دادند و پیامبرنسبت می

این که مجوس خدای خیر و شرّ را معتقدند که معتزله انیسند به « الامۀ

و خصومت در قدر « القدریه خصماء الله فی القدر»صفت. و باز فرمودند: 

کسی را گویند که اعتقاد نماید که بنده تقدیر و خلق چیزی نماید که 

خدا از آن کراهت دارد و گفت به حال خود بیا که این نسیت افعال به 

 خود چیست؟   

 است گبر مانند کو فرمود نبی    است  جبر غیر مذهب که را کس آن هر

جا منظور مجوس است. گفت هرکه غیر جبر است اعم از معتزله که گبر، این

کنند و اشاعره که افعال عباد را به تقدیر که نسیت افعال به عبد می

کنند. اما بنده را قدرت و اختیار در کسب قائلند همه مجوس فکر حق می

 .کنندمی

 گفت من و او احمق نادان آن گفت    مر اهرمن و یزدان گبر کان چنان

 است بازی و لهو حقیقت در خود نسب .است  مجازی نسبت را افعال ما به

 ها اعتباری و غیر واقعی استچون نسبت

 برگزیدند کاری بهر از را آفریدند      تو فعلت که تو نبودی

ن ذات و صفات و اسماء به مثابه آینه صیقله باشی که آینه که در نمود

صور اختیار دار نیست که فعل تو پیش از تو در علم حق معلوم در نمودن 

 بوده پس چگونه به قدرت تو مخلوق خواهد شد.

 مطلق کرده حکمی خویش علم حق      به بر دانای سبببی قدرت به

کلیه اشیاء معلومه ممکنه بر طبق علم حق که قبل از وجود عینی بر 

سبب و علل نمائیه آن ت و بییابند و به قدرها متعلّق شده ظهور میآن

غنی  و دانای بر حق یعنی خداوند به علم خویش حکمی شامل و کامل 

 ماند برای غیر.نموده. لذا اختیار نمی

 معین کاری یکی هر تن          برای از و جان از پیش گشته مقدر

 ولا منعت، و لا رادّ لما قضیت، لما معطي ولا أعطیت، لما مانع لا اللهم»

 «.الجد منك الجد ذا ینفع

 طوق کردش و آورد جای طاعت            به ساله هزاران هفتصد یکی

 لعنت

 دید «اصطفی» نور کرد توبه دید           چو صفا و نور معصیت از دگر

 « ثمّ اجتباه ربه فتاب علیه و هدی» «ف غ و ى ر بههُ  آد مُ  و ع ص   »

 و مرحوم حق الطاف از شد      مامور       ترک از این آنکه ترعجب

 مغفور

 که شیطان به آدم سجده نکر سبب تکریم و تقرب آدم شد.عجب و این

 چون و چه و چند بی تو فعل زهی .ملعون   گشته منهی ز دیگر آن مر

و ابلیس از ارتکاب منهی که از آدم صادر شد که نهر قرب شجره بود 

ابلیس شد و یکی را با وجود ملعون شد و گناه آدم موجب طرد و لعن 

طاعت ملعون گردانید و دیگری را با وجود عصیان مرحوم و گفت  زهی فعل 

تو بی چند و چه و چون؛ یعنی زهی افعال الهی که معلل به هیچ غرض و 

 علت نیستند و چند وچون در حضرت الهی گنجایشی نیست.
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 است خیالی قیاسات از است          منزه لاابالی کبریایی جناب

هؤلاء فی الجنۀ و لا ابالی بمعاصیهم و هؤلاء فی »گوید: حدیث قدسی می

 «.النّار و لا ابالی لطاعتهم

 آن و محمد شد یک این نااهل           که مرد ای ازل اندر بود چه

 ابوجهل

 گفت ناسزا را حضرتش مشرک گفت         چو چرا و چون خدا با کو کسی

 بیرون از احاطه عقل است.زیرا عظمت کبریایی 

 موزون بنده از اعتراض چون         نباشد و چه از پرسد که زیبد ورا

 است خدایی فعل لایق علت است          نه کبریایی در همه خداوندی

اگر فعل خداوند منوط به غرض باشد لازم آید که حق تعالی ناقص بود. 

 د.و استکمال به تحصیل آن غرض نمای« تعالی شأنه»

 است فقر و جبر در بندگی است          ولیکن قهر و لطف خدایی سزاوار

تا شأن اطلاق در اسماء متقابله جمالی و جلالی ظاهر گردد و اختلاف 

 اسماء موجب اختلاف مظاهر گشته.

 اختیار ز نصیبی را کو زان است          نه اضطرار را آدمی کرامت

 است

مجلای ذات و اسماء حضرت الوهیت است  که آدمی مظهر ویعنی به سبب آن

یابد نه آن تصرف خرق عادت که موسوم به کرامت است و از انسان ظهور می

است که آدمی را در آن تصرف و اختیار است چو آن تصرف در نشأ آدمی از 

نمایند و او را به امر حق می کند و در آن فعل حق است که در او می

ختیار به انسان به واسطه مظهریت است مضطر است نه مختار و اسناد ا

 «.والله خلقکم و مما تعملون»

 از و نیک از پرسدش آنگه خود           پس از هرگز چیزش هیچ نبوده

 بد

 مختار شد که مسکین مامور               زهی گشته و اختیار ندارد

 مجبور

چون لازمه تکلیف استقلال در فعل است زهی مسکین و سرگردان و حیران که 

انسان است که هم مختار است یعنی اختیار داده شده است تا مکلّف 

اند و هم مجبور است. زیرا افعال او به قدرت و اراده حق و گردانیده

 تقدیر ازلی است. 

 م زندآتش اندر خرمن جان     او به هر ساعت بهانه نو کند 

 گاه گوید نیک از من بد ز تو است   گاه گوید جمله من تو رنگ و پوست

 گاه گوید هست جمله از قضا     گه ندارم گفت من بدرا الرضا

 خواره دیگر زاهد استگوید این یک عاصی و آن عابد است   وان یکی می

 عین علم و عدل و لطف و رحمت است    نبود که محض حکمت است این عبث

 یآمد ای فت که عین رحمتلاف امّتان انبیاء        چوناخت

 گمان افزون بوداختلاف خلق و خالق چون بود        رحمت این بی

 را بکش ای ذوفنون نشهان عناتوسن عرفان بود تند و حرون         

که حکمت ایجاد موجودات حصول معرفت است و این با تحقق مدارج و بدان

 بندد.معارج صورت می

 است عدل و علم عین که این است ظلم نه

 است فضل و لطف محض که این است جور نه

اختیاری در عین مکلّف بودن ظلم نیست که ظلم وضع در غیر یعنی این بی

موضع و یا تصرف به غیر استحقاق است و اگر قابلیت تکلیف نبوده و 

و این محض که انسان قابلیت تکلیف دارد کرد جرم بود و حال آنمکلّف می

 لطف است که به واسطه این تکلیف به تشریف کمال قرب مسجود ملائک شد.

 کردند تعریف خودت ذات از کردند     که تکلیف سبب زان شرعت به
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انسان را حضرت الوهیت به شرع و تکالیف آن جهت مکلّف گردانید که به 

گفت: او را از ذات خود تعریف فرموده که « لقد کرّمنا بنی آدم»حکم 

و حق به اسماء و صفات به صورت او تجلی نمود « خلق الله الَدم علی صورته»

و قابلیت این معنی داده و قابل این تکلیف در صورت او به حقیقت حق 

 است.

که نسبت به حق حقیقی است و نیز « م وْتِه ا حیِن   الْْ نْفُس   ی ت و فه  اللههُ » و گفت: 

که « تُرْج عُون   ر بِّكُمْ  إِل   ثُمه  بِكُمْ  وُكِّل   الهذِي الْم وْتِ  ل كُ م   ی ت و فهاكُمْ  قُلْ »گفت: 

 یُع ذِّبْهُمُ  ق اتِلُوهُمْ »جا که گفت: به اعتبار به ملک الموت نسبت داد و آن

که اعتبار دوم است که هم حقیقتاً از حق است و مجازاً به « بِأ یْدِیكُمْ  اللههُ 

ستی است به ظهور عجرِ غیر و اضطرار به انسان و حکمت تکلیف اظهار ه

عبادت و تعظیم ذات معبود حقیقی و غایت آن است که حصئه عدمیت ممکن 

 م ا»که عبدیت است از حصه الهیت که وجود است ممتاز گردد و این معنی 

 «. ق دْرِهِ  ح قه  اللهه   ق د رُوا و م ا»، «.م عْرِف تِك   ح قه  ع ر فْن اك   م ا و   عِب اد تِك   ح قه  ع ب دْن اك  

 بیرون میان از بار یک تو            به شوی عاجز حق تکلیف از چو

 تو روی

چون به حقیقت عدمیت خود واقف گردی و از تکلیف حق عاجز شوی و بدانی 

که تکلیف تو به واسطه آن بوده که به حکم اتحاد مظهر و ظاهر ذات و 

را از ذات خود تعریف کرده و إلاّ  صفات خود را به تو نسبت فرموده و تو

ترانه وجود است و نه افعال. به یک بار از میان بیرون شوی و حصه 

عدمیت ممکن که عبدیت است از حصه الهیت که وجود است ممتاز گردد و 

بشناسی که نسبت اختیار با تو نمودن و تو را مأمور گردانیدن با وجود 

 موجودیت بنا بر حکمت بوده.

 درویش مرد ای حق به گردی خویش        غنی از یابی هاییر کلیه به

که آن زمان به وجود حق متعیّن گشته که اکنون همه دارایی و قدرت و 

علم و اختیار حق همه در خود مشاهده کنی و همه تو باشی و تو در میان 

 نباشد.

 ده رضا یزدانی تقدیرات ده            به قضا در تن پدر جان برو

داده رضا ده و تو هم اختیار خود مرتفع گردان و خود را در تحت و بر 

 اراده الله محکوم شناس.

 ور به خواب آییم مستان وئیم           ور به بیداری به دستان وئیم

 ایم اندر جهان پیچ پیچ       چون الف کو خود ندارد هیچ هیچما که

احسن نظام واقع  باید تا برو نزد حکما قضا علم حق است به آنچه می

باشد و این عنایت است بر سبیل اجمال و قدر خروج موجودات است به 

 وجود عینی به اسباب چنانچه در قضا مقرر شده است.

 ز قعرا و چه گوهر حاصل آمد     ؟که نطقش ساحل آمدچه بحر است آن

 دل دانش جواهر و حرف ساحل         صدف نطق هستی دریاست یکی

نطق ساحل دریای هستی است و حروف و الفاظ صدف حاصله از دریای 

ها دانش دل است که حقایق اشیاء و معارف اند و جواهر آن صدفهستی

 فرماید: اند و چون نفس انسانی را مشابهتی با موج دریا هست میالهیه

 و نقل و نص ز ریزد شهوار           برون در هزاران موجی هر به

 اخبار

هر موجی از دریای هستی به صورت نفس انسانی حقایق الهیه با نقل با 

 .ریزدسخن کاملان از نصّ قرآنی و احادیث نبوی به ساحل نطق بیرون می

 وی از کم هرگز ایقطره وی           نگردد از دم هر خیزد موج هزاران

 اندنهایتکه همه تجلیات ذات هستی بی

 است حرف و صوت از او در غلاف  است  ژرف دریای آن از علم وجود

  .هایی معانی را غلاف کردهو صوت و حرف چون صدف

 تمثل از را آن باشد تنزل              ضرورت اینجا کند چون معانی
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 زند.لذا مثال می

 عمان قعر از رود بالا نیسان          صدف ماه اندر که من شنیدم

 باز دهن بنشیند بحر روی برافراز            به آید بحر قعر شیب ز

 تعالی حق امر به بارد دریا         فرو ز گردد مرتفع بخاری

 بند صد به او دهان بسته چند        شود ایقطره دهانش اندر چکد

 در یکی باران ٔ  قطره آن پر              شود دلی با دریا قعر با رود

 لالا لؤلؤی برون آرد آن دریا            از غواص رود اندر قعر به

 اسماست علم باران و فیض ب خارش       دریاست چو هستی و ساحل تو تن

 است گلیم در جواهر صد را او است        که عظیم بحر آن غواص خرد

 حرف با است صوت دل علم با صدف   .ظرف  یک مانند را علم آمد دل

 دل انسان ظرف قطرات علم اسماء است.

 سامع گوش با حرفها زو لامع           رسد برق چون روان گردد نفس

نفس چون برق لامع درخشنده از قعر بحر باطن متنفس صدف صورت خارج کند 

 تا به گوش سامع رسد.

 بردار نغز مغز پوست شهوار            بیفکن در کن برون بشکن صدف

 از حروف بگذر و با مکاشفه به معانی و حقایق برس.

 حرف پیرامن همه گرددصرف         همی با نحو و اشتقاق با لغت

 کرد نازنین عمر صرف هرزه کرد  به این در خود عمر جمله کو آن هر

 نشکست پوست کو هر مغز دست         نیابد در افتاد سبز قشر جوزش ز

 دین علم آمد ظاهر علم مغز             ز هر است ناپخته پوست بی بلی

 نغز

 کوش دین علم در برو دل و جان بنیوش         به پند برادر جان من ز

 «.ای لیعرفون»، «لِی عبُدُونِ  إِلاه  لِْنس  ٱو   لجنِه ٱ خ ل قتُ  و م ا»

 مهتری وی از بد کهتر یافت          اگر سروری عالم دو در عالم که

 یافت

 که اصل نسب کُهتر با برکت علم مهتر شود.

 باشد قال علم ز بهتر بسیباشد           احوال سر از کان عمل

علم قال دانستن کیفیات اعمال است و علم حصول احوال معنوی است مثل 

قرب و مشاهده انوار تجلیّات است و اگر متکی بر علم نباشد فاسد است و 

 شود و حاصلی ندارد.موجب عجب نیز می

 آید دل از کار کان است علم چون آید     نه گل و آب از که کاری ولی

عمل بدنی چون علم نیست که علم کار دل است حتی علم قال، حال چه ولی 

 رسد به تفکر و توجه و توکل و رضا و تسلیم و...

 است شرق چو آن گیری غرب را این که.است فرق چه بنگر جان و جسم میان

جسم مغرب است چون صفات کمال مثل علم و غیره در آن پنهان است و جان، 

 کنند.و حیات و قدرت و ارادت از آن طلوع می مشرق است زیرا صفات علم

 با قال علوم با نسبت اعمال            به و احوال دان باز اینجا از

 حال

 جا بدان.و فرق اعمال بدنی با حالی را از این

 معنی نیست اما دارد صورت دنیی         که میل دارد آنکه است علم نه

که علم باید وسیله بُعد حق نگردد. « خ طِیئ ةٍ  كُلِّ  ر أْسُ  ا لدُّنْی ا حُبُّ »فرمود: 

 مِن:  خ مسٍ  إل  خ مْسٍ  مِن ی دْعوكُم عالِمٍ  كُلِّ  عند   إلاّ  ت جْلِسوا لا»و فرمود: 

 الرههب ةِ  إل  الرهغْب ةِ  مِن و ، الْخْلاصِ  إل  الرِّیاءِ  مِن و ، الی قینِ  إل  الشهكِّ 

و باز فرمود:   « النّصیح ةِ  إل  الغِشِّ  مِن و ، التّواضُعِ  إل  الكِبْرِ  مِن و ،

لا تسألنّ عالماً قد استکثر فیه  یا داوود اوحی الله تعالی الی داوود»

  « محبۀ الدنیا فیصدک ان طریق محبتی اولئک قطّاع الطریق علی عبادی

 دور خود از سگ خواهی آز             ملک با جمع هرگز علم نگردد

 انداز
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که علوم « صُور ةٌ  لا   ك لْبٌ و   فِیهِ  ب یْتاً  ا لْم لا ئِك ةُ  لا ت دْخُلُ »فرمودند: پیامبر 

دینیه سبب طهارت نفس از اخلاق ذمیمه است چگونه با آز و آرزو و حبّ 

 اِنهما»« كِلابٌ  ع ل یها اِجت م ع ت جیف ةٍ  ك م ث لِ  الدُّنیا م ث لُ »شود که دنیا جمع می

 «. كلاب طالبها و جیفة الدّنیا

 است سرشت سگ کو دلی در است          نباشد فرشته اخلاق ز دین علوم

 است چنین البته که بشنو است        نکو همین آخر مصطفی حدیث

ای که سگ و صورت باشد، اشاره به حدیث فوق است که فرمود در خانه

 شود.فرشته وارد نمی

 ضرورت وی اندر ناید صورت          فرشته هست چون ایخانه درون

 منزل تو پیش ملک سازد تا دل      که تخته روی بزدای برو

که باید صورت ملکات ردّیه مثل حب دنیا و حرص و حسد از لوح نفس پاک 

 اند، شوند.شود تا مناسب عالم الهی که عالم صور علمیه حقیقیه

 حراثت کنمی آخرت بهر وراثت         ز علم کن تحصیل او از

علم وراثت، علم معنوی کشفی لدنی است که به واسطه صفای باطن از که 

رسد که این علم، باقی بر به ارث به اولیاء می« وآلهعلیهاللهصلی»پیامبر

 بقای نفس است. 

 اخلاق جمله اصل به شو آفاق         مزین و نفس از بخوان حق کتاب

کتاب نفس خود که جامع جمیع « أ نْفُسِهِمْ  و فِي الَف اقِ  فِي آی اتِن ا س نُرِیهِمْ »

کتب الهی است و تمام آیات اسماء و صفات در آن مکتوب است و کتاب 

آفاق که تفصیل کتاب انفس است، را بخوان تا زیور عدالت و حکمت که 

 اصل جمله اخلاق حسنه است را مزیّن شوی. 

 قاعده در اصول اخلاق

 شجاعت وعفت حکمت وی از عدالت    پس آمد نیک خلق اصول

نفس انسانی یکی قوه ادراک دارد و یکی قوه تحریک، که قوه ادراک یا 

نظری و فکری است و یا عملی. و قوه تحریک، ارادی یا غضبی و یا شهوی 

است که اولی موجب دفع، و شهوی، موجب جذب است به طور کلی. که اگر هر 

تهذیب  -1چهار است یک به صورت اعتدال مصرف شد فضیلت است. لذا فضیلت 

تهذیب قوه  -3تهذیب قوه عملی که عدالت است  -2قوه نظری که حکمت است 

تهذیب قوه غضبی که شجاعت است و عدالت را مقدم  -4شهوی که عفت است 

داشت که رعایت بقیه به تحقق آن است در دستگاه دیگر. میگویند نفس 

نفس  -2است  نفس ملکی که اعتدال آن حکمت -1نفس است  3ناطقه را 

نفس سبعی که اعتدال آن شجاعت است که  -3بهیمی که اعتدال آن عفت است 

  به این اعتبار اصل اخلاق عدالت است. فقط که اولی در شعر اولی است.

 چار بدین گردد متصف کو کسی کردار و است گفتار راست حکیمی

چنان طور که باید و عمل نمودن به کارها آنحکمت، دانستن چیزهاست آن

کردار، اشاره به حکمت عملی و گفتار، که باید به قدر استطاعت و راست

   اشاره به حکمت نظری است.

 ابله نیز نه و باشد گر بز نه  آگه دل و جان باشدش حکمت به

گر بزی یا جربزی، افراط در حکمت است و رفتن در علومی که مفید نباشد 

  و بله آن ابله است که اصلاً قوه فکر را تعطیل کرد. 

 دور شده وی از خمود همچون شره.  مستور کرده خود شهوت عفت به

به وسیله عفت یعنی متوسط شهوت افراط شهوت یعنی شره، و تفریط آن که 

   طلب لذات از حکیم دور است. خمود است و سکون در

 تهور و ج بن از ذاتش مبر ا  تکبر و ذل   از صافی و شجاع

-آن حکیم شجاع است که اعتدال قوه غضبی است و افراط آن که تهور و بی
باکی است و از تفریط آن که جبن است مبرا است. که جبن، ذلّت آورد و 

  تهور، تکبّر نصیب کند. 
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 شد نکو خ لقش آن از ظلم ندارد  شد او ذات شعار چون عدالت

که عدالت، تهذیب قوه عملی است و به اعتبار دیگر امتزاج حکمت و عفت 

و شجاعت در نفس است. به هر حال ظلم با ملکه شدن عدالت از نفس رخت 

و ظلم   شود که عدالت تصرف به استحقاق استبر بسته و خُلق نیکو می

 تصرف به غیر استحقاق.

 است کرانه تفریطش و افراط از که   است میانه در کونی اخلاق همه

   یعنی همه اخلاق حسنه در وسط است.

 است جحیم قعر جانبش دو هر ز است مستقیم صراط چون میانه

 دیر او بر بودن و گشتن روی نه شمشیر و موی تیزی و باریکی به

 که نه واپس گشتن از او میسر« السیف من وأحد الشعر من أدق الصراط»

 است که به اندک انحراف سقوط در دوزخ است.

 صورت عدل است میزان و صراط        بر صراط حق گذر با احتیاط

 تا نسازی بر صراط حق عبور     کی رسی در جنّت و حور و قصور

 اعداد ز اضداد این آمد هفت همی اضداد ز دارد یکی چون عدالت

ظلم بود و جنبه تفریطی در مقابل عدل، فقط یک ضد را مطرح نمود و آن 

آن را در نظر نگرفت که آن انظلام است چون در تربیت عرفانی بعضی 

ضد داریم که عبارتند از گربزی و  7مواقع انظلام قبیح نیست، لذا گفت 

اند و شره و خمود که مقابل عفت است و تهور و جبن بلاهت که مقابل حکمت

   است. اند و یکی ظلم که مقابل عدلکه مقابل شجاعت

 است هفت نیز دوزخ درهای آن از است نهفت سری عدد هر زیر به

  «م قْسوُمٌ  جُزْءٌ  مِنْهُمْ  ب ابٍ  لِكُلِّ  أ بْو ابٍ  س بْع ةُ  ل ه ا»

 جا را عدل همیشه آمد بهشت  مهیا دوزخ شد ظلم کز چنان  

 خُلق نیکو شد و حور عین      خلق بعد را دوزخ سوزان ببین

 آمد ظلمت و لعن ظلم، سزای  آمد رحمت و نور عدل، جزای

 مایه دوزخ چه باشد خلق بد      خلق بد آمد به راه دوست، سدّ 

   ح سن و کمال در ظاهر و باطن است اعتدال  

 است کمال اقصی را جسم عدالت است اعتدال در نیکویی ظهور

   نهایت کمال جسم نیز اعتدال اجزاء متضاده است.

 تمییز و فعل گردد دور اجزا ز  چیز یک مانند شود چون مرکب

مرکب که بدن انسانی است چون صورت وحدانی بیابد از صفت اجزاء و 

   عناصرِ اولیه فاصله بگیرد.

 گردد پیوند آن و این میان  گردد مانند را الذات بسیط

   و میان بدن و نفس که بسیط الذات است پیوند حاصل گردد.

 مبراست جسمیت وصف از روح که اجزاست ترکیب از که پیوندی نه

  بلکه پیوند روح و جسم تعلّقی است.

 اضافی روح بدو حق از رسد  صافی یکباره شود گل و آب چو

   نصیب او گردد و مشرف مقام جامعیت گردد.« رُوحيِ مِنْ  فِیهِ  ن ف ختُْ »که 

 جان عالم فروغ گیرد او در  ارکان اجزای تسویت یابد چو

 یافت نور الهی عین جان او گردد.چون عناصر تعدیل 

   تمثیل روح و تصرفش بدن را به خورشید و شعاعش 

 تمثیل به آمد زمین و خورشید چو تعدیل وقت تن سوی جان شعاع

 است زمین تدبیر و نور شعاعش است چارمین چرخ به خور اگرچه

   شود.یعنی بعد خورشید سبب ترک تصرفش و تدبیرش در زمین نمی

 نیست تر و خشک و سرد و گرم کواکب .. نیست خور نزد عنصر هایطبیعت

 است زرد و آل و سبز و سرخ و است   سپید سرد و گرم وی از جمله عناصر

 داخل نه گفتن توان خارج نه که عادل شاه چون روان حکمش بود

   شود.یعنی با وجود عدم سنخیت نفوذ آفتاب در طبیعت متحقق می

 عاشق گشت گویا نفس حسنش ز موافق ارکان شد تعدیل از چو
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   و نفس ناطقه عاشق آن صورت متعادلی شد و تعلق نمود به آن بدن.

 کابین داد کلی نفس را جهان  دین در افتاد معنوی نکاح

و به وسیله حق میان نفس ناطقه و صورت احسن انسانی نکاح معنوی که 

عقد و تصرف است واقع شد و جهان کابین نفس کلی که نفس ناطقه انسانی 

   است شد و مجموع عالم ملک انسان گشت و تحت تصرف وی. 

 صباحت و اخلاق و نطق و علوم فصاحت آمد پدید می ایشان از

صورت انسانی فصاحت و علم و اخلاق و جمال و از نفس ناطقه و از عدالت 

   صباحت پدید آمد.

 لاابالی رند همچو درآمد  مثالیبی جهان از ملاحت

این صباحت و ملاحت که لمعه نور وحدت حقیقی است تنزل نموده و از 

گاهِ حُسن باکانه در تختمثالی چون رند لااُبالی بیمرتبه اطلاق و جهانِ بی

   منزل گرفت.

 زد هم به را عالم ترتیب همه زد علم نیکویی شهرستان به

   چنین به هم زد.ها نمود و ترتیب عالم را اینو با تسخیر دل

 است آبدار تیغ نطق با گهی. است شهسوار او حسن رخش بر گهی

رُباید و گاه با نطق چون تیغ ها میو در میان محبت و عشق، گوی دل

   سازد.را از باطل جدا میآبدار هر مشکلی را بریده و حق 

 بلاغت گویندش است لفظ در ملاحت  چو خوانندش است شخص در چو

 مسخ ر او حکم تحت در همه  توانگر و درویش و شاه و ولی

هایی که گری نموده که آنملاحت که پرتو وحدت اطلاقیه است آنچنان جلوه

   مسخرّند.ها حقیر است در تحت حکم ملاحت دنیا در نظر همت آن

 چیست؟ آن گویی تنها است حسن آن نه..چیست؟ نیکوان روی حسن درون

 خدایی در را کس نیست شرکت که    دلربایی نیایدمی حق از جز

 نمایدمی باطل ز گه گه حق که  رباید مردم دل شهوت کجا

اند لذا چون جز حق نیست و حق و باطل شرعی همه از اقسام حق حقیقی

لا »در صورت حسنه معاشیق آن شهوت نیست بلکه به حکم دلربایی و جذب 

حق است. اگرچه در صورت باطل شرعی باشد و شیئ « مؤثر فی الوجود إلاّ الله

تواند منکر باشد یا مرضی، لذا عشق واحد به اعتبار اختلاف نسبت می

بندد، شأن مجازی که افراط محبت است و به حسن صورت انسانی صورت می

 قلب یسعنی لكن و سمائی لا و ارضی لایسعنی»ست که فرمود: بنده مؤمن نی

لذا بنده مؤمن جز به صورت حسن تام مستغرق نگردد که « 'المومن عبدی

   .«الحقیقة قنطرة المجاز»»

 پای منه بیرون خویشتن حد ز جای همه اندر شناس حق رمؤث

 و از حد امکانیت خود پای بیرون منه.

کند از دیده عشاق در رخ خوبان چو ماه    مینماید از که خود را میآن

 خوبان نگاه

خیمه بیرون زد پی اظهار خود سلطان عشق   تا کند بر عرصه ملک جهان 

 عرض سپاه

 شیطان کار آمد باطل اندر دان        حق حق و بین حق کسوت اندر چو

ملاحظه حق در لباس حق شرعی، صراط مستقیم است و مشاهده حق در صورت 

کار شیطان و نفس است. لذا عشق مجازی به صورت پاکی و قطع نظر باطل 

رسد از شهوات نفسانیه مشاهده حق در کسوت حق است که به عشق حقیقی می

سازد تا جایی که شأن عشق آن است که غیر معشوق را از دل عاشق محو می

 نماید. بازی میسوزد و خود به خود عشقکه غیریت همه می

 سؤال: 

 طریق جستن آن جزو چون است؟که او از کل فزون است. است آنچو جزو 

 است باژگون وین کل است موجود که .است فزون کل کز دان جزو آن وجود
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موجود وجود متعین است و هر موجودی از موجودات کل است که یک جزو آن 

وجود است و جزو دیگر آن تعین که به حقیقت عدم است مثل آسمان که کل 

 است.

 درونی جز ندارد وحدت از برونی       که کثرت را موجود بود

که کثرت و اختلافت موجودات به اعتبار نسبت و اضافات است که برونی 

 گفت و باطل همه اتحاد است و واحد.

 سائر است جزو وحدت در او ظاهر     که گشت کثرت ز کل وجود

حدت جزو که وجود کل یعنی موجودات ظهورشان به کثرت است و پوشاننده و

 اند و صور اکوان پرده جمال اویند.وجود است شده

 مقدار به کمتر خود جزو از بسیار      بود هست ظاهر روی از کل چو

 زیردستی را او کرد هستی هستی       که جزو آمد واجب آخر نه

 حقیقت بر شد عارضی چون او حقیقت       که در وجودی کل ندارد

-نمود بی بوداند که عارض حقیقت وجود مطلق شدهکه در نفس الامر کثرات 
 اند. 

 نمایدمی کثرت روی از آید    کثیر واحد کثیر کل وجود

نماید و حقیقت واحده است که از وجه ظهور کثیر و از روی بطون واحد می

بود حقیقی وحدت است و کثرت نمود آن بود است و نمود کثرت در اسماء 

 است، نه در ذات.

 است ساعی بالذات عدم سوی است    عرض اجتماعی کان هستیی شد عرض

وجود امور اجتماعیه از عدم و وجود البته عرض است زیرا نبود و پیدا 

 شد و عرض به حسب عدمی الذات ساعی به سوی مرکز خود یعنی عدم است.

 گردد نیست امکان ز دم اندر گردد      کل نیست کان کل ز جزوی هر به

گردند، از روی موجودات به حسب عدمیت ذائی هر لحظه نیست میکل یعنی 

 امکانیت نه از روی وجود.

 زمانین یبقی لا و گردد طرفةالعین    عدم هر در و است کل جهان

 آسمانی و زمین لحظه هر جهانی         به پیدا شود باره دگر

وجودی شوند و به اتصال موجودات به حسب اقتضای ذاتی هر لحظه نیست می

و به واسطه « ج دِیدٍ  خ لْقٍ  مِنْ  ل بْسٍ  فِي هُمْ  ب لْ »گردند. از نفس رحمانی هست می

توان دریافت زیر میان عدم و وجود او زمان سرعت تجدد فیض رحمانی نمی

الدوام فیض وجودی گردد تا عدمیت او ملاحظه شود بلکه علیمتحلل نمی

شود که این معنی را محبوس متصل است و این است که وجود واحد دیده می

 زمان و مکان در نیاید.

 نشیر و حشر او اندر دم هر به  است   پیر کهنه و جوان لحظه هر به

 است

جهان هر لحظه به اعتبار لبس وجود تازه جوان است و به اعتبار دائمی 

بودن فیض، واحد و کهنه و پیر است و چون هر لحظه تعینات عالم نیست 

کند )حشر= جمع( و چون کند، حشر میبه وحدت حقیقی میگردد و رجوع می

 یابد.شود نشر میفیض رحمانی هر لحظه به صورت جمیع کثرات ظاهر می

 بزاید میردمی که ساعت آن نپاید     درمی ساعت دو چیزی آن در

و مردن یعنی رجوع کثرت به وحدت و زاییدن یعنی ظهور وحدت به صورت 

 کثرتِ تعیّنات امکانی. 

 است دین یوم وان عمل یوم این است     که این نه طامةالکبری ولیکن

طمّ = انباشتن چاه و همراه کردن است و در طامۀ الکبری جمیع کثرات 

-میراند حتی ملکرا می گردد )خدا در آن روز همه را حتی ملائکهنیست می

 ج اء تِ  ف إِذ ا»نماید(. الموت را و باز همه را برای فصل و قضا اعاده می

 «.  الْكُبْر ى الطهامهةُ 

 گرفتار را خود مکن نادانی زنهار     به است فرق بسی این تا آن از

 «.ح اضِرًا ع مِلُوا م ا جا ظهور تدریجی نیست )و و ج دُواکه آن
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 سال و مه و روز و ساعت در اجمال     نگر و تفصیل در بگشای نظر

 همه افعال و اقوال مدخر     هویدا گردد اندر روز محشر

 همه پیدا شوند آنجا ضمائر      فرو خواند آیه  تبلی السرائر

دام و تجدد موعود است و این انعطامۀ الکبری که نظر بگشا میان آن 

که نسبت تفصیل به اجمال است و طرفۀ العین واقع است عالم که در هر 

 نسبت روز است با سال که سال تفصیل روز است.

 تمثیل جهت توضیح تغییرات و تبدیلات عالم و نمودن اجمال و تفصیل

 اگر خواهی که این معنی بدانی      تو را هم هست مرگ و زندگانی

 ز هر چه در جهان از زیر و بالاست     مثالش در تن و جان تو پیداست

 ای صورت خوب و زشت با تو     هم دوزخ و هم بهشت با تو

 هفتاد و سه ملت معین        در آب و گل تو هست روشن

 گر دیدۀ دیده بر گشایی       در خود همه را به خود نمایی

 جهان چون توست یک شخص معین    تو او را گشته چون جان او تو را تن

الم تو را به منزله تن و و تو که انسانی به منزله جان عالی و ع

 شناخت جسم به وسیله روح است و شناخت عالم به وسیله انسان.

 سه نوع مرگ انسانی

 یکی هر لحظه و آن بر حسب ذات است .گونه نوع انسان را ممات است سه

 یکی هر طرفۀ العین به حسب وجه امکان.

 اضطراری استها ممات اختیاری است      سوم مردن مر او را دوم ز آن

دوم مرگ اختیاری که موت احمر است اعراض از لذات جسمانی و مشتهیات 

و « الموت هو التوبۀ»فرمودند: « السلامعلیه»نفسانی است. و امام صادق

و پیامبر فرمودند: « أ نْفُس كُمْ  ف اقْتُلُوا ب ارِئِكُمْ  إِل   ف تُوبُوا»قوله تعالی: 

ز مرگ مفارقت روح از بدن است که مرگ و نوع سوم ا«. موتوا ان تموتوا»

 اضطراری است.

 چو مرگ و زندگی باشد مقابل      سه نوع آمد حیاتش در سه منزل

لذا در مقابل هر مماتی حیاتی خواهد بود که هر یک در منزل خاص خودش 

 -2رسد حیاتی که هر طرفۀ العینی به تجلی نفس رحمانی می -1خواهد بود 
 -3شود ه واسطه انسلاح از صفات نفسانی حاصل میحیات ابدی قلبی که ب

کما تموتون »حیاتی است در برازخ مثالی به حسب حالِ هر مرده که 

  که این در مقابل ممات اضطراری است.« تبعثون

 داری تو عالم همه از را آن که اختیاری مرگ نیست را جهان

  که موت اختیاری وسیله معرفت است که خاصه نوع انسان است.

 اول مانند شود هم آخر در  مبدل گرددمی لحظه هر ولی

 آورد.ای شبه بقای شیئ را از اول تا آخر پیش میو مرگ هر لحظه

 آن ز تندی مستمر شکل آمده است       چون شررکش تیز جنبانی به دست

 هویدا گرددمی نزع در تو ز پیدا حشر اندر گردد آن آنچ هر

شود مثابه احوال قیامت کبری ظاهر میآنچه در هنگام مرگ از انسان 

 است.

 تطبیق اجزای انسان با اجزای عالم

 است جان خورشید و انجم حواست است آسمان سر زمین چون تو تن

 و هر کمال بدنی پرتوی خورشید روح و جان است.

 است درخت اطرافت و موی نباتت. است  سخت که استخوانهایی است کوه چو

  درخت است.و دست و پا به منزله 

 قیامت روز زمین چون بلرزد  ندامت از مردن وقت در تنت

   «.اذا زلزلت الارض زلزالها»

 گردد خیره انجم چو هم حواست  گردد تیره جان و آشفته دماغ

 پا و سر بی گشته غرقه وی در تو دریا چو هم خوی از گردد مسامت

 رنگین پشم استخوانها سستی ز  مسکین مرد ای کنشجان از شود
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 طاق خود جفت از شود جفتی همه ساق با ساق گردد پیچیده هم به

 «أ خیِهِ  مِنْ  الْم رْءُ  ی فِرُّ  یوْم  »

 شد «لاتری صف صف قاع» زمینت.. شد جدا کلیت به تن از روح چو

 لا   ص فْص فًا. ق اعًا ن سفًْا. ف ی ذ رُه ا ر بِّي ی نْسِفُه ا ف قُلْ  الْجبِ الِ  ع نِ  و ی سأْ لُون ك  »

  «أ مْتًا و لا   عِو جًا فِیه ا ت ر ى

  مد آن در بینیمی خویش در تو که  عالم حال باشد منوال بدین

 «المثانی سبع» در جمله بیانش      است فانی جمله باقی راست حق بقا

 است

سبع المثانی اشاره به کلام الهی دارد حال یا فاتحۀ الکتاب و یا هفت 

   گویند.سوره دراز اول قرآن را 

 کرد عیان هم «جدید خلق لفی» کرد بیان «فان علیها من کل» به

 آدم ابن نفس بعث و خلق چو  عالم دو اعدام و ایجاد بود

گردد جمیع عالم نیز در قیامت نیست به طوری که وقتی بنی آدم نیست می

   گردد.می

 است مدید عمرش مدت گرچه و است جدید خلق در خلق همیشه

   داده شده.قبلاً شرح 

 تجلی اندر خود شأن از بود  تعالی حق فضل فیض همیشه

   فلهذا وجود عالم به حق و ظهور حق به عالم است.

 تبدیل لحظه هر بود جانب این وز تکمیل و ایجاد بود جانب آن از

 عقبی دار در بود کل بقای  دنیی طور این گذشت چو ولیکن

 «.و هم فیها خالدون»باشند. لذا آخرتیان دائم الوجود و مخلّد 

 صورت و معنی از دارد عالم دو بالضرورت بینی که چیزی هر که

و هر چیز را دو عالم است یکی صورت و دیگری عالم معنی که بعد از 

 اللههِ  عِنْد   و م ا ی نْف دُ  عِنْد كُمْ  م ا»عالم صورت در عالم معنی مخلد خواهد بود 

  که آن اصل اسماء است.« ب اقٍ 

 است «باق الله عند» ز دیگر آن مر  است فراق عین اولین وصال

    که وصال در نشئه دنیا عین فراق از عالم معنی است.

 ساکن چو سائر بود کان جایی به  ولیکن آمد وجود اسم بقا

بقاء اسم وجود است قطع نظر از تعیّنات و اگرچه فنا ارتفاع تعین است، 

 گردند. تعینات بر او طاری می پس بقاء اسم همان وجود است که

 آخر عین نمایدمی اول در  ظاهر وفق بر فتد چون مظاهر

اگر مظاهر در نهایت توافق و تناسب واقع شوند، در نشئه دنیوی عین 

ها یکی است و آنچه نشئه اخروی و معنوی است و غیب و شهادت در نزد آن

   دیگران را نسیه است، ایشان را نقد باشد.

 یک به عالم آن در آید فعل به دار این در بالقوه هست آن آنچ هر

 بار

غایت کمال هر چیزی به قوه در او حاصل است و بلکه کمالات جمیع اشیاء 

در یک شیئ متمرکز است که به واسطه العینی در او پوشیده گشته که چون 

موانع مرتفع گردد از او به ظهور آید که این در عالم معنی است و 

ت محل ظهور حکمت است و امور وی تدریجی و عالم معنی مظهر عالم صور

 قدرت و امور وی دفعی.

 قاعده در تمثیل صفات و ملکات روز قیامت

 قادر چند باری به گردی آن صادر      بر گشت اول که فعل هر تو ز

 مدخر چیزی تو نفس در ضر        شود اگر است نفع اگر باری هر به

انسان ملکه شود و مدخّر گردد یعنی آن فعل ذلیل  با تکرار فعل خُلقی در

 تو شود در انجام دادنش.

 گردد بوی خوش هامیوه مدت گردد           به خوی با هاحال عادت به
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 هااندیشه کرد ترکیب آن را             وز هاپیشه انسان آموخت آن از

 را

 محشر روز اندر گردد مدخر            هویدا اقوال و افعال همه

 که همه افعال متمثل به صورت مناسبه گردد.

 روشن یکباره هنر و عیب تن          شود پیراهن از گردی عریان چو

 صورت آب چون او از بنماید کدورت             کهبی ولیکن باشد تنت

 یابد.و در آن بدن جمیع افعال خود را متمثل به صورت مناسبه می

 «السرائر تبلی» آیت خوان ضمایر       فرو آنجا شود پیدا همه

 «. القِیام ةِ  ی وم   نِیّاتِهِم عل  النّاس   ی حشرُُ  اللهّ   إنّ »

 اشخاص و اجسام تو اخلاق خاص      شود عالم وفق به باره دگر

قوای باطنیه در دنیا در معاد به فعل «. إِل یْكُمْ  تُر دُّ  أ عْم الُكُمْ  هِي   إِنهم ا»

های انهار و اشجار و سگ و مار ظهور نمایند. اذکار صورت درآیند و به

های رنگارنگ، و صدق و به صورت انگور و سیب و لذتِ طاعت به صورت گل

اخلاص و ورع و توجه تامّ، به صورت حور و غلمان و قصرهای خاص و شهوت 

غیرتی به صورت خوک و ناموس دنیا به صورت به صورت سگ و مار و بی

ر به صورت شیر و درندگی به صورت گرگ و بخل و حرص به اژدها و تکبّ 

 صورت کژدم و مور ظهور یابند. و بر این قیاس بدان بقیه را.

که زرّ بیش از مس آمد آن زرّ تر است      چونحکم آن کور است کان غالب

 است

 پیدا گشت گانه سه اینجا           موالید در عنصر قوت کز چنان

-معدن؛ نبات و حیوان همه در ابتدا در عنصر نهفتهگانه که موالید سه
 کنند.گانه بروز و ظهور میهای سهاند و بعد به صورت

 لیک نبود فعل همرنگ جزاء      هیچ خدمت نیست مانند عطا

 چون سجودی یا رکوعی مرد کِشت      شد سجود او در آن عالم بهشت

 تش رب الفلقکه پرّید از دهانش حمد حق      مرغ جنّت ساخچون

 ها آن اثرها را نماند       کس نداند چونش جای آن نشاناین سبب

 نیران گاه گردد انوار جان         گهی عالم در تو اخلاق همه

لیس فیها  7صفصفاً  قاعاً  إنّ الجنۀ «: »وآلهعلیهاللهصلوات»قال رسول الله

عمّارۀ، فاکثروا من غراس الجنۀ فی الدنیا. قیل یا رسول الله ، ما غراس 

 «.الجنۀ؟ قال التسبیح و التهلیل

 آن زبانه چیست؟ نفس پر ستیز      زینهار ای جان من از وی گریز

 پستی و بالا نظر در هستی            نماند ز گردد مرتفع تعین

هستی گشته، به تجلی احدی مرتفع گردد و در قیامت تعین که عارض ذات 

 اند، نابود گردد.بالا و پستی که از لوازم تعین

 جان و قالب برآید رنگی یک حیوان          به دار در نت مرگ نماند

« الْح ی و انُ  ل هِي   الَخرِ ة   الدهار   و إِنه  و ل عِبٌ  ل هْوٌ  إِلاه  الدُّنْی ا الْح ی اةُ  ه ذِهِ  و م ا»

جا مرگِ تن نیست و روح و بدن وطن و جسم لایق عالم ارواح نیست و در آن

 آیند.متحد گردند و یک نور واحد در نظر می

 گل صورت ظلمت ز صافی دل           شود چون تو چشم و سر و پا بود

چون در قیامت تعین ظلمانی مرتفع گردد، هرچه از جمیع اشیاء حاصل است 

ۀ الجمع حاصل شود. لذا همه اعضاء چون دل متصف از هر شیئ به حکم احدی

به صفت ادراک شوند و مطلقاً میان دست و پا و سر هیچ فرقی نماند و 

 مجموع به نور واحد حقیقی متحد شوند.

 تعالی را حق جهتبی تجلی          ببینی تو بر حق انوار کند

                                                           
  - بیابان صاف بدون بنا7
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طریق تصفیه الیقین رسد. البته سالک به الیقین به عینو از مرتبه علم

های رسد که جمال الهی برایش به صورتای میو ارشاد کامل به مرتبه

 نماید. آثاری و افعالی و صفاتی و ذاتی تجلی می

 تو کنی هامستی چه تا ندانم     تو   زنی هم بر همه را عالم دو

طالب صادق آنگاه که به هوای مشاهده جمال ترک دنیا و عقبی نمود چون 

ال محبوب بر او تابان شد از غایت لذت دو عالم را به هم نور تجلی جم

فلما تجلی ربه »ها بر او روی آورد و به حکم زند و نیست سازد و مستی

 خود شود. از خود بی« للجبل جعله دکا و خرّ موسی صعقا

 ما و منی خمار ز وارهاندم فنا         تا مستیش بود که میّ  بده ساقی

 خویش از گشتن صافی چیست؟ «طهورا»بیندیش       چبود «ربهم سقاهم»

که اولیاء با حق حال و احوالی است و «. ط هُورًا ش ر ابًا ر بُّهُمْ  س ق اهُمْ  و  »

 نوش و عیشی که باید از لوث هستی مجازی خود صافی گردی.  

 شوق زهی دولت، زهی حیرت، زهی  ذوق  زهی لذت، زهی شربت، زهی

ساقی و زهی لذت مشاهده جمال محبوب و زهی آن  زهی آن شربت طهور در کف

 الصالحین لعبادي أعددت»آید. که فرمود: ذوق که از آن شراب به دست می

 «.بشر قلب عل  خطر ولا سمعت، أذن ولا رأت، عین لا ما

خبر زآن به آن طلب کن که از او موسی عمران     نوشید و چنان بی

 افتاد به میقات

 باشیم درویش و مطلق باشیم     غنی خویشبی ما که دم آن خوشا

وار از خود نیست گشته و به حق خویشی به سبب تجلی احدی و درویشبی

 باقی شده و غنی گشته.

 سر بر حیران و مست ادراک      فتاده نه تقوی، نه عقل، نه دین، نه

 خاک

 اند.زیرا این اعتبارات از لوازم هستی و تعین

 جانباز       صد باره به از صلاح و پرهیزبد مستی عاشقان 

 نگنجد خلوت آن در بیگانه سنجد   که چه آنجا خلد و حور و بهشت

ند و نظر بر غیر محبوب در این ادر خلوتخانه وحدت بهشت و حور بیگانه

 مقام کفر است و صاحب این مقام مستنفر.

      آن از خوردم و دیدم رویت چو
 
 وی از پس شد خواهد چه تا ندانم می

 باری گشت خون دل اندیشه این خماری            از باشد مستیی هر پی

 خونی سالک است.های کثرت است که باعث دلخمار پرده

 سؤال از علت جداشدن قدیم و حادث

که مظهر و ظاهر شیئ واحدند و انفصال ندارند چگونه ممتاز در صورتی

 نامیم؟حادث میگردند و یکی را قدیم و دیگری را می

 قدیم و محدث از هم چون جدا شد؟      که این عالم شد آن دیگر خدا شد

 «.      موجود لا اول له»قدیم را گفتند 

 نیست دائما   باقی است هستی از که نیست    جدا خود هم از محدث و قدیم

انّ »و بقیه « شهدالله انه لا اله الاّ هو»قدیم به صورت محدثات ظهور کرد 

 «.ی الا اسماء سمیتموهاه

 مسماستبی اسم جمله حق از عنقاست        جز مانند این و است آن همه

 محدثات مانند عنقا وجودی وهمی دارد.

 است لایزال هستی روی از است        وجود محال این گردد موجود عدم

عدم که همان محدث باشد، موجود حقیقی نخواهد شد و موجودیت او نمود 

 است.بود بی

 آسان تو بر گردد اشکال آن       همه شود این نه و گردد این آن نه

 آید.نه ممکن واجب می شود و نه واجب محدث و الا قلب حقایق لازم می

 است ساری دور اندر که نقطه یک آن چو. است  اعتباری امر جمله خود جهان

 آن سرعت از دایره بینی بگردان       که آتش نقطه یک برو
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نهایت نمودن گرفته و همچنین از سرعت تجدد تجلیات نقطه وحدت کثرات بی

 فی نفس الْمر به جز یک هستی نیست که به نقش همه ظاهر شده.  

 بسیار اعداد از واحد ناچار      نگردد به آید شمار در گر یکی

-واقعاً واحد، واحد است و این تکرار او را از هویت خود خارج نمی

 گرداند.

 کن جدا زان را این خویش عقل کن    به رها را «الله سوی ما» حدیث

چون غیر وجود عدم است پس حکایت ماسوی الله یعنی غیر حق را رها کن که 

 غیر او همه اعتباری است.
 است محال عین دویی وحدت با که.است  خیال چون کین آن در داری شک چه

ماند که این عالم وقتی هرچه هست وجود مطلق و حق است جای شک نمی

 خیالی بیش نیست.

 پیدا گشت نسبت ز کثرت یکتا            همه بود هستی مانند عدم

-یعنی تمایز و تعدد در عدم نیست، لذا در وجود و عدم تصور کثرت نمی
توان نمود پس مجموع کثرات از نسبت ظاهر شده و به واسطه نسبت و 

ممتاز گشته و منشأ کثرات، تعینات ذات که صفاتند، اسماء از یکدیگر 

اند که عبارت است از شئونات ذاتیه ولی ذات، واحد است و کثرت نسبت

 صفات موجب تکثر ذات نمی گردد.

 امکان بوقلمون ز پیدا شده    ن شأ و کثرت و اختلاف ظهور

اند ظاهر شده و همه کثرات از بوقلمون امکان که اعیان ثابته ممکنات

 سفیدی نور وجود و سیاهی عدم.بوقلمون گفت به جهت 

 شاهد گشت حق وحدانیت واحد       به بود چون یکی هر وجود

هر موجودی مختص به خاصیتی است واحد و ظهور همین وحدت خاص موجب تعین 

وی گشته زیرا که تکرار در تجلی الهی واقع نیست و صورت وحدانیت حق 

 نماید.ن تعین خاص میاست و حقیقت آن شیئ به لسانِ حال نفی مماثل در آ

 در معنی زلف، ابرو، خال و غیره

 سؤال:

 ؟اشارت دارد لب و چشم سوی که      ؟عبارت زان معنی اهل خواهد چه

اند از عبادات هایی که از صور روی در عالم معنی نهادهیعنی منظور آن

 خواهند؟چشم و لب چه می

 ؟احوال و است مقامات اندر که کسی.خال  و خط و زلف سر از جوید چه

 است جهان آن آفتاب ز عکسی چو.است  عیان عالم در که چیزی آن هر جواب:

 هرچه در این عالم هست عکس جهان ذات و صفات و اسماء است از آن جهان.

 نیکوست خویش جای به چیزی هر که.ابروست و خال و خط و زلف چون جهان

-اند و همچنانذات ها مدلول مخصوص از اسماء و صفات آنو هر یک از این

اند و نبودشان موجب نقص صورت است. ها در غایت خوبیکه هر یک از این

-اند حقایق مختلفهآن معانی معقوله نیز که این صور دلائل و شاهد آن
اند، چشم: اشاره به شهود حق اند. هر یکی در مرتبه خود در غایت کمال

 است، اعیان و استعدادات که بصیرت گویند.

 اند. : صفات را گویند که باعث حجاب برای ذاتابرو 

 کند.و لب: اشاره به ن ف س رحمانی است که افاضه وجود بر اعیان می

 و زلف: اشاره به تجلی جلالی است در صور مجالی جسمانی.

 خط: اشاره به ظهور حقیقت در مظاهر روحانی است.

 ظهور است. که شامل خفا و« من حیث هی هی»رُخ: اشاره به حقیقت است 

منه بدا و الیه یرجع «. »من حیث خفاء»خال: اشاره به نقطه وحدت است 

 که خال به جهت سیاهی مشابه هویت غیبیه است.« الامر کلّه

 است مثال را معانی آن زلف و است     رخ جلال گه و جمال گه تجلی

 جمال، مستلزم لطف و رحمت و قرب. و جلال، موجب قهر و غضب و بُعد باشد.

خلق الموت و الحیاۀ و جعل الظلمات »و هر جمالی را جلالی است و برعکس 
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ربا به مشابهت رویان مشابه جمال و زلف بتان شوخ دلو روی مه« و النّور

 ظلمت و پریشانی و مشابه جلال است.   

 است بهر دو زان را بتان زلف و است      رخ قهر و لطف تعالی حق صفات

ات لطف الهی و از زلف صفات قهر خداوندی مراد پس هر آینه از رُخ صف

 است.

 موضوع است محسوس بهر از نخست. مسموع الفاظ این آمد محسوس چو

 غایت لفظ را او مر بیند نهایت        کجا معنی عالم ندارد

 معنی تعبیر کند مانندی معنی         به تفسیر کند دل اهل چو

-محسوسه وضع شدهالفاظی مثل رخ و زلف و خط و... اول در ازاء معانی 
گری ها جلوههای آنبر دلبیان معانی که  ،و تصفیه اند و بعداً اهل دل

نمایند تا قابلان را ارشاد افتد نموده را به وسیله این الفاظ بیان می

 هرچند جاهلان انکار کنند. 

 است دایه مانند آن و طفل چون این که.است سایه چو عالم آن از محسوسات که

های عالمِ اسماء و صفاتند و این عالم چون طفل است محسوسات چون سایه

 در مقابل دایه آن عالم که عامل پرورش این عالم است.

 اول وضع از فتاد معنی آن مأو ل            بر الفاظ خود من نزد به

اصلاً اول برای معانی معنوی و حقیقتاً این الفاظ مأول رخ و زلف و ... 

اند چون آن اند و از آن معانی نقل بر این محسوسات نموده شدهوضع شده

 ها فرع.اند و اینمعانی اصل

 کدام معنی کان عام داند است         چه عام عرف از خاص محسوسات به

 است

دلالت این الفاظ بر این محسوسات خاص به طریق نقل عرف عام است و عام 

 داند اصل این معانی کجا است. چه می

 کردند نقل را لفظها آنجا کردند      از عقل جهان در چون نظر

مردم معمولی نیز در ابتدا به طریق عقل، فهمِ این معانی را به صورت 

 سوسات ترک معانی عقلی نمودند.اصلی دریافتند ولی با استعمال در مح

 نازل گشت معنی لفظ سوی عاقل          چو کرد رعایت را تناسب

دلیل و به هر حال رعایت تناسب عقلی شده تا تحصیص الفاظ به معانی بی

 نباشد.

 ساکن باشمی آن جوی و جست ممکن        ز نیست کلی تشبیه ولی

الامکان شده، ولی تشابه تامّ هرچند در حین نقل رعایت تناسب عقلی حتی 

 میان محسوس و معقول بعید است و محال.

 نیست حق غیر اینجا مذهب صاحب که.نیست دق تو بر را کسی معنی ینبر

بینی و اشکال استعمال این معانی چون از روی شهود است بر تو باریک

دارد زیرا بالاتر از تدارک عقل و تکلیف است و معارف حضرت حقّ روا نمی

 جا.است این

 ساعتی کافر کند صدّیق را          ساعتی زاهد کند زندیق را

 دارنگه را شریعت زنهار        عبارات زنهار، خودی با تا ولی

 سکر و هوشیاری بباید جمع کرد       تا به راه فقر باشی شیرمرد

 است دلال دیگر آن و سکر و فنا .است حال سه در را دل اهل رخصت که

 -1در سه حالت است که رخصت داده شده که معانی کشف شده اظهار شود 
که در این حال « لم یبق الا الحیّ القیّوم»فنا که زوال تفرقه است که 

سکر و حیرت و هیمان است که سالک به  -2هرچه سالک گوید حق گفته است 

 شود و عقل مغلوب عشقرسد و فرح باعث غفلت از محسوسات میسر محبت می

دلال: و اضطراب و قلق است که جلوه  -3گوید گردد و نمیداند چه میمی

خود نیست رسد هرچند چون سکر بیمحبوب از غایت عشق به باطن سالک می
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رسد اما اختیار خود را نیز ندارد و هرچه بر دل او در آن حال می

 گوید.اختیار میبی

 و زبان را برگشامحابا رای مقامت به قعل الله ما یشاء        بی

به چوپان گفت که به ترتیب فنا از همه بالاتر و « السلامعلیه»که موسی

اند. البته تر است از مقاماتی که اجازه گفتن دادهدلال از همه پایین

خود که این سخنان را تقلیدوار کسی بگوید، بلکه آن از خود بینه این

 مرخص است که بگوید.

 دلالت و الفاظ وضع حالت       بداند سه این شناسد کو کس آن هر

 اند. و اوست که می فهمد هرکدام از این الفاظ را در چه حالتی گفته

 تقلید به نادانی ز کافر مواجید          مشو احوال نیست گر را تو

حالات فوق از وجدانیات است به همین جهت مواجید گفت و باید مواظب بود 

 لفظ نیاورد که کفر است.به تقلید این معانی را به 

 طریقت اسرار یابد کس هر حقیقت         نه احوال نیست مجازی

 «.و قلیل من عبادی الشکّور»

 که یا باید کشف را این تحقیق        مر اهل ز ناید دوست ای گزاف

 تصدیق

که گمان بد نسبت به اولیاء لایق مؤمن نیست که این سخنان را مقامی 

 ق دِیمٌ(. إِفْكٌ  ه ذ ا ف س ی قُولُون   بِهِ  ی هْت دُوا ل مْ  خاص است که )و إِذْ 

 بدانی خواهی گر سربسته را معانی         تو و الفاظ وضع بگفتم

و سربسته گفتم تا تو نیز سربسته نگه داری و به طریق اجمال محافظت 

 نمایی.

 رعایت کن یکایک را غایت       لوازم سوی معانی در کن نظر

ای بدانی تا جهات تشبیه و تنزیه بر باشد تا مقام هر مرتبهبین غایت

 تو معلوم گردد و تو هم تجسم نکنی که مثلاً چشم جسم است.

 کنمی تنزیه هاوجه دیگر کن              زمی تشبیه آن از خاص وجه به

اطلاق الفاظ بر معانی خاص خودش بکن و از قاعده عدم مناقشه در مثال 

جا که جای تنزیه هست مثل مقام ذات تشبیه روا نیز آن برخوردار باش و

 مدار.

 چو شد این قاعده یکسر مقرر         نمایم زان مثال چند دیگر

 بدینجا را لوازم کن پیدا     رعایت چیست شاهد چشم کز نگر

نظاره کن که از این چشم و لب چه چیز پیدا و ظاهر است و چه اثر و 

آن را در عالم معنی نمای و تشبیه بر آن و فعل مورد نظر است. رعایت 

 به روا بدار.

 هستی عین پیدا گشت لعلش مستی       ز و بیماری خاست چشمش ز

از مشاهده جمال او به سبب چشم پر کرشمه و بیماری و مستی فراق و 

أنانیت محروم ماند و از لعل لبش که آن نفس رحمانی است، نیستی هستی 

 یافت.

 مستور جمله جانها اوست لعل مخمور       ز و مست دلها اوست چشم ز

و خرابند و از لب لعل اوست که های خلایق مست از چشم شوخ اوست که دل

ها و ارواح مجرده جمله مستور و در حجاب عزّتند و از نقص مبرّا و جان

 معرّا.

 بیمار جان شفا لعلش جگرخوار           لب دلها همه او چشم ز

اند و از آن لب روحبخش است که که همه گرفتار فراق از آن چشم است

 چشد.جان دردمند فراق شربت وصال می

 نماید لطفی ساعتی هر نیاید       لبش در عالم گرچه چشمش به

رحم است اگرچه استغنای حق و عدم التفاط او که از لوازم چشم بی

ود بگذارد مقتضی آن است عالم را در نظر هستی در نیاورد و به نیستی خ

 دارد.ولی لبش به تجدد فیض رحمانی جهان نیست را در مقام هستی نگه می
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 سازد چاره را بیچارگان نوازد            دمی دلها مردمی از دمی

اش گاهی از کرم و مردی با وجود کمال استغناء و عدم التفاط چشم مست

ازد و لب نوکه از لوازم مستی است دل عشاق به مشاهده جهان معشوق می

 جان پرورش بیچارگان عدم آباد را با فیض وجودی چاره هستی سازد.

 افلاک بر آتش زند دادن دم به .خاک  در و آب در دمد جان شوخی به

باکی به واسطه رؤیت استعداد و جامعیت انسان چشم به شوخی و بی

دهد و با اش روح اضافی را در آب و خاک بدن عنصری انسان میدوربین

آتش غیرت و حسرت حرمان جامعیت بر افلاک میزند و « رُوحيِ مِنْ  فِیهِ  ن ف ختُْ »

 به واسطه این حرمان، دل افلاک در آتش است. 

 ایمیخانه ایگوشه هر او شد        وز ایدانه و دام غمزه هر او از

 شد

کردن چشم است در دلربایی که کنایه از عدم التفات غمزه، باز و بسته

شود که دام و دانه است که هم محنت است که موجب خوف و رجاء میو توجه 

 اتّسعت من سبحان»فرمایند: می« السلامعلیه»است و هم راحت. حضرت علی

 «. رحمته سعة ف  لاعدائه نقمته اشتدّت و نقمته شدّة في لاولیائه رحمته

 عمارت بازش کندمی بوسه غارت        به به هستی دهدمی غمزه ز

غمزه که اشاره به استغناء و عدم التفات است و از لوازم چشم به به 

دهد و به بوسه لب موجب قهار و قابض هستی عالم را به غارت نیستی می

 کند.لعل به موجب خالق و باسط عالم را عمارت می

 دائم مدهوش ما جان لعلش دائم       ز جوش در ما خون چشمش ز

باشیم و از شراب وصل، لب لعلش ترسان میاز استغنای چشم فتأنش دائم 

 برد.خبر است جان ما و راه به نیستی خود نمیدائماً مدهوش و بی

 فزایدمی جان او لعل عشوه رباید      بهمی دل او چشم غمزه به

رباید و گاهی محبوب را ظاهر و گاه های عشاق را میبه ظهور و خفا دل

 کند.رحمانی جانفزایی می فزای نفسکند و با لب جانمخفی می

 آری گوید آن نه که گوید این کناری      مر جویی لبش و چشم از چو

دارد و لب نماید، استغنای چشم منع میچون عاشق صادق اراده وصل می

 گذارد.نفس رحمانی محروم نمی

 نوازدمی جان زمان هر بوسه سازد         به کار را عالمی غمزه ز

کند و بوسه لعل لبش باره ساخته و محو میرا یک با غمزه کار عالم

 پوشاند.خلعت هستی می

 استادن و بوسه یک او ما          وز از دادن جان و غمزه یک او از

 ما از

 که اماته از لوازم چشم و احیاء از آثار لب است به شرحی که گذشت.

 آدم گشت پیدا روح نفخ عالم          ز حشر شد «بالبصر لمح» ز

که این اماته و حشر از « أ قر بُ  هُو   أ و لب ص رِ ٱ ك ل محِ  إِلاه  لسهاع ةِ ٱ أ مرُ  و م ا»

 لوازم چشم است و نفخه روح از لوازم لب. 

 کردند پیشه پرستیمی کردند       جهانی اندیشه لبش و چشم از چو

از شراب هستی که بر جام نیستی ریخته شد )اشاره به لب و چشم( جهان 

 پرستی )می محبت( را پیشه خود قرار دادند.می

 مستی و خواب آخر آید چون او هستی        در جمله چشمش دو در نیاید

 در نظر بصیری حق عالم قدری ندارد که همه خیالی بیش نیست.

 رب با را خاک نسبت خواب           چه یا است مستی همه ما وجود

 ارباب

نیست و هرچه هست تجلی وجود واجبی است زیرا ممکنات را از خود وجودی 

 و بس.

 گفت چرا «عینی علی ولتصنع» که..اشگفت گونه صد این از دارد خرد
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 م ح بهةً  ع ل یْك   و أ لْق یْتُ »فرمود: « السلامعلیه»خداوند خطاب به حضرت موسی

 سببم تا به محبت خود به تو کردیعنی من القاء « ع یْنِي ع ل   و لِتُصْن ع   مِنِّي

و تو ساخته شده در نگهبانی منی: حال با محبوبی من محبوب همه شدی  

که انسان مجلای حق این صف چگونه ما را قدری در نظر حق نیست. در حالی

 به وجوه اسمائی و صفاتی است.

 اشاره به زلف

 است راز جای کان او از پرسیمی چه .است دراز بس جانان زلف حدیث

درازی زلف اشاره به عدم انحصار موجودات است و چون زلف موجودات 

در همان صورت هرچه ظاهر گشته  به صورتاست و حجاب وجه واحد حقیقی 

 شود.مختفی است. آری! جای راز است و اختفاء که پریشانی را سبب می

 مجانین زنجیر پرچین        مجنبانید زلف حدیث من از مپرس

است که طالب عاشق را در بلا انداخته و مبتلا به زلف پرچین کثرات 

جنبانید و سرود به یاد مستان فراق نموده  و زنجیر مجانین طلب می

آورید که سلسله زلف است که سبب تقیّد مجانین عشق به قیود کثرات می

 شان در هوای وصال محبوب شده.گشته و مانع طیران

 فروپوش گفتا رام زلفش دوش     سر سخن گفتم راستی قدش ز

کردم سر از قامت معشوق یعنی امتداد حضرت الهیت در ظلمت کثرت وصف 

 پوشاند.زلف گفت تباین اسماء راستی قامت را 

 طالب راه آمد پیچش در او غالب           وز گشت زو راستی بر کژی

کجی و تضاد بر راستی و اعتدال غالب آمده و ظهور تخالف اسمائی 

تجلی ذات را که در جمیع ذرّات یکسان است را مخفی راستی و اعتدال 

 رسد. گردانید و همین پیچش است که طالب به منزل نمی

 مقلقل بوده او از جانها مسلسل       همه گشته او از دلها همه

عاشقان از زلف او مسلسل گشته و در زنجیر احکام کثرات های همه دل

اند و تعین پوشیدن ون مقیدند حتی مجذوبان گاهی در مرتبه نوشید

مستلزم این معنی است و از این چاره نیست و همین نیز موجب مقلقل 

شان که در آتش عشق جوشان و مقلقل  ها استآن بودن و عدم آسایش

 گمارده. 

 او حلقۀ از برون دل یک سو         نشد هر ز دل هزاران صد معلق

هیچ دل برون از کثرات نیست  و ستصدهزار دل معلق به زلف رنگ رنگ او

  باشد.زیرا که لازم تعین جز این نمی

 نماند کافر یکی در عالم برفشاند       به مشکین زلفین او گر

عقب رود، همۀ اگر تعینات جمالی و جلالی را از هم باز کند و پرده 

 عالم مشاهدۀ جمال توحید الهی نمایند و رسم کفر از جهان زایل گردد. 

 مؤمن نفس یک جهان در ساکن        نماند پیوسته بگذاردش وگر

کس برندارد. هیچو اگر زلف خود را ساکن گذارد و حجاب از تعینات 

 شاهد توحید عیانی نخواهد شد و عالم پر از شرک گردد.

از روی اوست اینهمه مؤمن عیان شده      آن یک ز روی اوست به 

 تسبیح مشتغل

 او سر تن از کرد باز شوخی او           به چنبر شدمی فتنه دام چو

چون چنبر زلف و دایره کونی دام فتنه و امتحان طالبان راه بود به 

 سر زلف باز کرد به ظهور انوار تجلیات وحدت. شوخی و جذبه الهی

صبح صادق در شب دیجور ناگه رو /ل خود گشودچون نقاب زلف مشگین از جما

 نمود

 افزود روز اندر شد کم شب گر که.بود  غم چه زلفش شد ببریده اگر

اگر زلف معشوق بریده شود موجب جمعیت و شادی گردد و ظلمت شب کثرات 

یکی جهت کثرت و  شود زیرا هر تعینی دو جهت داردتبدیل میبه روی وحدت 
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نه وجود، شود در بریده شدن زلف دیگری جهت وحدت و جنبه کثرت محو می

 عدم است.

 زد گره وی بر خویشتن دست زد         به ره عقل کاروان بر او چو

به  تعیناتعقل را سرگردان ساخته تا عقل عقیله به واسطه تقید 

لذا بر زلف  و عقل این گِره نتواند بگشاید توحید حقیقی راه نبرد

عشق و ارشاد  ، راهِ راه ورود عقل شود که تابدار پرچین گره زد تا مانع

 تجرید از ماسوی است. هنمای وار

 گر به عقل ادراک این ممکن ب دی      قهر نفس از بهر چه واجب شدی

 شام کند گاهی آورد بام آرام            گهی لحظه یک او زلف نیابد

موجودات دائماً در تغییرند گاهی بام آورد و صبح وحدت سر زند و 

است که گاهی  لکسا ها نسبت بهگاهی جز ظلمت و شام کثرت نماند که این

نور وحدت در دلش تابان است و گاهی تاریکی کثرت مانع مشاهده نور 

 گردد.توحید می

 کرد بوالعجب هایبازیچه بسی .کرد شب و روز صد خود زلف و روی ز

و  روز صد روز شب کند،هر سالکی در هر شبانهبه وسیله این رخ و زلف 

بوالعجب که با این کار فاسق را مؤمن و مؤمن را کافر گرداند و خوف 

 در رجاء و قبض و بسط و دوزخ و بهشت آفریند.

 معطر زلف آن بوی دادش مخمر       که شد دم آن در آدم گ ل

ی( یعنی به دو دست جمال و جلال که باعث جامعیت طینه آدم بیدّ  )خمرت

 زلف معبّر به آن است.نشأت آدم گشت که مظهر کثرات 

 زمانی گرددنمی ساکن خود نشانی     که زلفش از دارد ما دل

است که هر دم به ظهوری تازه « ش أْنٍ  فِي هُو   ی وْمٍ  كُله »دل ما نیز مظهر 

 شده.« قلب»زند و دائم منقلب است و بدان جهت موسوم به دست می

 برگرفتم دل خویشتن جان گرفتم        ز سر از کار لحظه هر او از

از دل و زلف هر لحظه کار سلوک را از سر گرفتیم زیرا دل به جهت 

باید تا نفی آن خیالات شود کند لذا سعی میبودن به کثرات میل میمنقلب

و وصول به آن مراتب باز حاصل شود و به همین جهت دل از جان خود 

یم. پیامبر و تن به قضا داد بر طرف نمودیم برگرفتیم و فکر آسایش

 « م رهةٍ  مِائ ة   ا لْی وْمِ  فِي أ ستْ غْفِرُ  ح ته  ق لْبِي ع ل   ل یُغ انُ  إِنههُ »فرمودند: 

 آتش بر دارد دلی رویش از مشوش      که زلفش از دل گردد آن از

افتد که که از زلف پر ممانعت دل به تشویش میبه جهت شوق رویش است 

 باز کثرات مانع وصل شدند.

 و قلب ر خ

 رُخ: ذات الهی است به اعتبار ظهور کثرت اسمائی و صفاتی از وی.

ترین مراتب وجود است به غیب خط: تعینات عالم ارواح است که نزدیک

 نشانی.هویت در تجرد و بی

 است کبریایی جناب خط از است     مراد خدایی حسن مظهر اینجا رخ

جامعیت کمال اسمایی و در اینجا رُخ مظهر حُسن و جمال الهی یعنی 

به این  الهی است که تسخیر اشیاء متفرقه صفاتی است که لازمه ذات

به  ،جمعیت کرده و خط جناب کبریایی و عالم ارواح مجرده است و جناب

 کناره سرای عظمت کبریایی ذات است.  و خط، است کنارۀ سرایمعنی 

 خوبرویی بیرون نیست ما از نکویی      که اندر کشید خطی رخش

 رخ محبوب به نیکویی خطی کشیده که مظهر حُسن و جمال مطلق است.

 حیوان دار نامش کردند آن جان         از عالم زارسبزه آمد خط

زار عالم جان و حیات است و دار، حیوان خط یعنی تعینات ارواح سبزه

جا است و دارِ آخرت چون بازگشت ارواح مطهره پس از مفارقت از بدن آن

 ست و بدین شکل خط بر رُخ دمیده شد.ا

 کن طلب حیوان چشمه خطش کن      ز شب روز زلفش تاریکی ز
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این روز شهادت و کثرات را نیست کن و شب گردان و از عالم ارواح و 

 غیب و خطِ رُخ نیز عبور نما و سرچشمه حیات یعنی ذات را طلب کن.

 زندگانی آب خطش چون نشانی         بخوربی مقام از خضروار

نشانِ ذات مطلق چون خط محبوب از از مقام بی« السلامعلیه»چون خضر

زارِ ارواح سرسبز باش و منبع ذات آب حیات بنوش و پیوسته مانند سبزه

 نوشد.چون خضر حیات جاودانه داشته باش زیرا او نیز از این چشمه می

 ایکیک وحدت از کثرت شک     بدانیبی تو بینی خطش و روی اگر

اگر روی و خط محبوب را ببینی کثرا از وحدت چون شب از روز به 

 تفصیلی باز شناسی. 

 مبهم سر   خوانی باز خطش عالم        ز کار دانی باز زلفش ز

شدن خط دانی که دمیدهکثرت عالم را دانی که ریشه در زلف او دارد و

خط هر دو و توسط خط است هرچند زلف  وجه وحدت در عالم ارواحکثرت به 

گاهی نیز به  عالم ارواح است ولیاند ولی خط مربوط به به کثرت معبّر

 روند.جای هم به کار می

 دید او خط در او روی من دید        دل نکو روی از خطش گر کسی

کسی خط محبوب را از روی خوب او مشاهده کرد و حق پیش او آینۀ خلق 

باطن دید و اما دل من روی شد و ذوالعقل شد و خلق را ظاهر و حق را 

محبوب را در خط او دید و خلق آینۀ حق شد و ذوالعین شد که حق ظاهر و 

بیند یعنی زهر چیزی که خلق باطن است. در این حال و به غیر حق نمی

 دین اول خدا دید.

 معانی بحر او از حرفی هر است       که المثانی سبع او رخسار مگر

 است

روی اشتمال بر تمامی معانی سبع المثانی  گوئیا رخسار محبوب از

)سوره فاتحۀ الکتاب( است که شامل همه حقایق قرآنی است و هر تجلی از 

کران معانی است و هر تجلی شامل جمیع تجلیات است که وجه الهی بحر بی

 گویند.سرالتجلیات اصلاحاً می

 المع از علم بحر باز            هزاران او از مویی هر زیر نهفته

 راز

در زیر هر مویی رخسار محبوب یعنی در تحت هر تجلی هزاران اسرار از 

عالم غیب نهفته که غواص آن بحار اولیااند که از خود به در آمده و 

 اند.اند و به مقام تجلیات اسمائی و صفاتی و ذاتی رسیدهعین همه شده

 جانان زیبای عارض خط رحمان        ز عرش قلبت آب بر ببین

ون قلب انسانی عرش حقیقی است و استوایی الهی بر عرش است و عرش چ

و بدین جهت لطافت به آن تشبیه « الْم اءِ  ع ل   ع رْشهُُ  و ك ان  »او بر آب است 

کرده و قلب انسان چون از تعینات ارواح مجرده است خط است، لاجرم گفت 

ر آب یعنی که ببین بر آب قلب عرش رحمن یعنی ببین قلب که عرش رحمان ب

قلب انسانی خطی است بر رویِ مانند آب که بر رُخ محبوب ظاهر شده و 

 دمیده گشته. 

 خال

مبدأ و منتهای کثرت وحدت است و آن خال است زیرا خال ظلمت است چون 

 است.شعور نقطه ذات که مقام انتفای ظهور و 

 است محیط دور مرکز اصل است     که بسیط خالش نقطه رخ آن بر

 ی نبودمبدأ مفهوم است و کثرت، اعتبار قائم به وحدت است کهکثرت 

فی که از خواص کثرت است عدمی است. لذا فرمود به اعتبار وحدت و اختلا

خال که است. نقطۀ وجه ذات به اعتبار ظهور مراد  که بر آن رخ محبوب

وحدت حقیقت مراد است بسیط است و به اعتبار تجلی در مظاهر تعدد در 

آید. که اصل و مرکز دور محیط است، یعنی زیرا که آن زم نمیوحدت او لا

نقطه خالِ اصل و مرکز دور محیط دایرۀ وجود است که همه موجودات را 
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فرا گرفته. مثل سطح دایره که در اثر انبساط مرکز ایجاد شده، موجب 

 تکثر مرکز دایره نشده.

 قلب و نفس خط شد او عالم            وز دو هر دور خط شد او از

 آدم

از نقطه خال که اصل و مرکز دایره موجودات است، خط دور هر دو عالم 

که غیب و شهادت مراد است، شده است و اصل این خط هر دو عالم نقطه 

وحدت خال است و از همین نقطه نشأت گرفت نفس ناطقه و قلب آدم که قلب 

 و نفس ناطقه مترادم است.

 است سیاه خال نقطۀ عکس که         است  تباه پرخون دل حال آن از

خرابی و پر خونی دل به آن جهت است که دل عکسِ آن نقطه خال سیاه 

 است.

 نیست شدن بیرون ره منزل آن کز.نیست شدن خون جز دل حال خالش ز

از خال محبوب یعنی مرتبه غیب، دل خون است زیرا در مقام وحدت ذاتی 

 شدن از جهل نیست.بیرونعلم و ادراک را راه نیست و راه 

 اصل اندر نبود نقطه کثرت            دو هیچ نباشد در وحدت به

 وحدت

 چون دو نقطه نیست پس دل و خال یکی اصل است و دیگری عکس آن اصل.

 زیباست روی خال عکس دل یا ماست           و دل عکس او خال ندانم

احدیت جمعی است. در سیر عروجی مبدأ نقطه دل انسان است که صورت 

اگرچه به اعتبار مبدأ اصلی نقطه وحدت اصل است چون مبدأ سیر سالک از 

 نقطه دل است برایش این اصل است.

 هویدا شد آنجا دل عکس یا پیدا      و گشت دل او خال عکس ز

 مشکل راز این شد پوشیده من دل        به در اوست یا او روی اندر دل

 ،توانم بکنماحدالطرفین یعنی خال و دل پیدا نمی ،ح اصالتجّ ر  یعنی مُ 

اسرار و معانی در دل  یافته زیرا جمیعدل است و روی او در ظهور

 انسانی پیدا میشود و یا عکس آن.

 حال مختلف آخر باشدمی خال    چرا آن عکس ما دل این هست اگر

در  دل هم بایدزیرا نقطه وحدت که اصل است بر حال واحد است پس 

مظهریت و شئون آن اختلاف احوال دل به واسطۀ  کهتقلّت نباشد در حالی

 وحدت در مظاهر است.
 است اضطراب در او زلف چون گهیاست.  خراب مخمورش چشم چون گهی

دل بنا بر تقلب احوال که دارد گاهی به خمار خرابی احوال عالم 

 پریشان و مضطرب است.تفرقه و کثرت گرفتار است و گاهی در عالم کثرات 

 است سیاه خال چون تاریک گهیاست.  ماه چو روی آن چو روشن گهی

آگاهی به نور تجلی وجه محبوب مانند روی همچون ماه دلبر روشن دل

 است و گاهی ظلمت هجران بر او عارض است و دو ساعت در یک حال نیست.

 است بهشت گاهی بود دوزخ است    گهی کنشت گاهی بود مسجد گهی

دل با وجودی که در مقام طاعت باشد گاه در مقام غلبه معنی است که 

مرتبه محمدی و مقام محسجد است و گاه در مقام استیلای صورت و مقام 

موسوی و کنشت است و گاه به واسطه احکام کثرات و نفسانیات گرفتار 

دوزخ و شهرت است و یا با غلبه روحانیت و صفات ملکی مقامش بهشت روح 

 ریحان و حور و غلمان است. و

 خاک تودۀ زیر به افتد افلاک      گهی هفتم از شود برتر گهی

 و این حالات متخالف به سبب جامعیت دل است.

 را شاهد و شمع و بار        شراب دگر گردد ورع و زهد از پس

 طلبکار

کند یا بگو از ورع و خلاصه در سیر و سلوک از صورت به معنی صعود می

 کند.های دنیایی نزول مید به صورتو زه
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 است؟ دعوی چه آخر شدن است؟ خراباتی معنی چه را شاهد و شمع و شراب سؤال:
 است تجل ی را او صورتی هر در که است. معنی عین شاهد و شمع و شراب

ها صورت آن معنی روحانی است که تجلّی نموده و موجودات عین که این

 آن معنی باشند.

 نیست کس از که شاهد عرفان       ببین نور و سکر شمع، و شراب

 پنهان

حالی است که از جلوه محبوب حقیقی بر دل سالک عاشق روی  :شراب

عرفان است که در دل عارف صاحب  نورِ  :کند. شمعآورد و او را مست میمی

اعتبار  . شاهد: حق است بهکندگردد و دل را منوّر میشهود افروخته می

 شراب.ظهور 

 ارواح نور فروغ شاهد مصباح         بود شمع زجاجه اینجا شراب

یعنی  زجاجه است رودحالات ارباب کمال می شراب در این محل که بیان

اند که حق در عالم مثال برای اُنس سالک مبتدی به آن صور مظاهر حسیّه

نامند. زیرا حق به صورت گردد و این را تجلیات افعالی میظاهر می

نامند و شمع ظاهر شده و این تجلی را در اصطلاح صوفیه تأسیس میاشیاء 

آن مصباح و نور تجلی است که در صورت زجاجه ظهور نموده زیرا زجاجه 

وقایه مصباح است و شاهد فروغ و روشنی نور ارواح است یعنی فروغ نور 

خوانند که تجلی است که مخصوص ارواح طیبه است و این را تجلی نوری می

اش اعلی از تأسیس است که این تجلی نوری تجلی موسی از شجره همرتب

 بود.  

 شد شجر شمعش و آتش شد       شرابش شرر موسی دل بر شاهد ز

ای شد و از شاهد که فروغ و روشنی نور تجلی است بر دل موسی جرقه

زیرا از مشاهده آن آتش ذوق و « ن ارًا آن ستُْ  إِنِّي»شراب موسی آتش شد.

 در او پدید آمد و شمعش شجر شد و نور وادی ایمن شد. بیخودی

 است کبری آیات همان شاهد ولی .است اسری نور و جام شمع و شراب

شراب و شمع جان آن نور «: صلواۀ الله علیه و آله»نسبت به مشرب محمد

و « نوراً انّی اراه»اسری است که در شب معراج مشاهده نمود و فرمود: 

همان آیات کبری تجلیات « الْكُبْر ى ر بِّهِ  آی اتِ  مِنْ  ر أ ى دْ ل ق  »شاهد به حکم: 

 اسمائی و صفاتی است که شهود آن دل مبارک بود.

 شراب و شمع و شاهد جمله حاضر      مشو غافل ز شاهد بازی آخر

ولایت باقی است پس شراب و شمع و شاهد یعنی تجلیات ذاتی و اسمائی و 

صفاتی باقی است و با تو همراه مواظب باش در خود بینی فرو نروی و از 

 مشاهد جمال محبوب اسباب عیش و عشرت باز نمانی. 

 امانی یابی خود دست از زمانی        مگر کش در بیخودی شراب

ذاتی است، نوش کن تا به دولت هستی برسی  شراب بیخودی که لازم تجلی

و از هستی خود که موجب حجاب است امان یابی و جهان جانان که غایت 

 مقاصد است، چنانچه هست روی نماید.

 هرکه او در ر ه گرفتار خود است       دائماً محجوب از یار خود است

 رساند دریا با قطره وارهاند       وجود خویشت ز تا می بخور

ای میّ تجلی جمال محبوب مطلق نوش کن تا از خودی وارهی و وجود قطره

  رساند. تو را به فنا به دریای حقیقت

 است خوارباده مست چشم پیاله .است  یار روی جامش که خور شرابی

است  چشم آن مستتجلی  ،جام آن شراب روی یار است و پیاله آن شراب

در حقیقت شاهد و مشهود  رد،خوچشم خود میکه باده تجلی از پیاله 

 تویی.

 آشام ساقی و خوار باده جام     شراب و ساغربی طلب را شرابی
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شراب تجلی که نه ساغر دارد و نه جام که مقتضی فنای مطلق است که 

خوار و ساقی آشام است و تعیّن همه دیگر امتیازی نیست و این شراب باده

 و نه جام.سازد و نه ساغر باشد از مابین مرتفع می

 ساقی راست او «ربهم سقاهم»باقی         وجه جام ز خور شرابی

حق او را ساقی است که شراب تجلی از « ط هُورًا ش ر ابًا ر بُّهُمْ  و س ق اهُمْ »

 نوشد و مست و خراب اوست. وجه او می

 مستی وقت در دهد پاکی را هستی         تو لوث کز بود می آن طهور

 مردی نیک از است به مستی بد که.سردی ز را خود وارهان می بخور

با میّ تجلی از سردی و فسردگی زاهدانه خود را رها کن زیرا آتش عشق 

 باطن بهتر از ظاهر آراسته خالی از باطن است.

 نور از بهتر را او ظلمت دور        حجاب حق درگاه از افتد کو کسی

که حجب ظلمانی معصیت زا: عبادت تکبرزا بدتر است از معصیت ندامت

 آور حجاب نورانی.است و عبادت ریایی و عجب

ربّه حسنۀ یعملها الرجل لا یکون له سیئه اضرّ منها: و رب »فرمود: 

آور بدتر که حسنه عجب« سیئۀ یعملها الرجل لا یکون له حسنۀ انفع منها

 ض له  أ عْم الا . الهذِین   بِالْْ خْس رِین   نُن بِّئُكُمْ  ه لْ  قُلْ »از سیئه ندامت آور و آیه 

و  113)کهف/ « صُنْعًا یُحْسِنُون   أ نههُمْ  ی حْس بُون   و هُمْ  الدُّنْی ا الْح ی اةِ  فِي س عْیُهُمْ 

 ( اشاره به همین معنی است.114

 شد ابد ملعون   ابلیس، نور، شد      ز مدد صد ظلمت ز را آدم که

گفت و این موجب اصطفای او شد و »: ربنا ظلمنا»السلام: آدم علیه

 ابلیس از غرور نوریت و احتجاب ملعون گشت.  

 سود چه وی اندر بیند را خود است     چو زدوده را دل آیینۀ اگر

 است

که تصفیه موجب انانیت بینند؛ نه آناصحاب دل حق در آینه  دل می

 گشته و حرمان آورد.

 افتاد وی بر حبابی شکل افتاد      بسی می بر چون پرتوی رویش ز

اشاره « اُعرف أن فأحببت»میّ محبت ذاتی که  از روی ذات پرتوی بر چون

و شکل  بادهای محبت متموّج گشتبه آن است افتاد و دریای ذات به سبب 

حقیقت افتاد و وجود و هستی را به اعتبار و دریای حبابی بر میّ محبت 

خوانند و بنا بر حبّ ظهور جمیع صور علمیه که تقاضای حبّ ظهور میّ می

نمودند از خانه علم به صحرای عین تاختند و تکثرات چون حبابی ظهور می

 اند زیرا که هرچه هست دریاست. به بحر حقیقت

 است قباب را اولیائی است       حبابش حباب شکل   او در جان جهان  

جهان یعنی یعنی عالم اشبح و جان یعنی عالم ارواح بر بحر ذات شکل 

حباب است که حباب این بحر هستی قباب و پردۀ اولیای حق گشته و 

شناسند چنانچه بحر وحدت اند و به غیر حق کما ینبغی ایشان را نمیمخفی

 سانی مخفی است.در حباب تعیّنات مخفی است اولیاء در حباب تعیّن ان

 گوش در حلقه را کل نفس مدهوش      فتاده و حیران کل عقل زو شده

اول عقل از آن میّ محبت فطری مست و حیران است و به سبب نوشیدن آن 

 میّ نفس کلّ خلقه در گوش مطیع امر است.

 عقل کل از جام عشقت باده نوش       نفس کل مستانه از شوقت بجوش

 اوست پیمانۀ ایذره هر اوست       دل خمخانۀ یک چو عالم همه

اند که پر از شراب هستی حق همه عالم غیب و شهادت مانند یک خمخانه

گشته و هر ذره پیمانه شراب محبت حق است و همه ذات بر حسب 

 اند.استعدادشان مست مدام آن میّ 

 مست آسمان مست زمین و مست هوا.مست  جان و مست ملایک و مست خرد

اند که در پیمانۀ استعدادشان ریخته شده و تا هرچه هست مست این می

 هستند هشیار نخواهند شد.
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 بوی یکی امید به دل در تکاپوی    هوا در وی از سرگشته فلک

که نوش کرده دائماً سرگشته و هوا و « فاحببت»فلک از آن می محبت 

فطرت است به وی عشق در دل فلک به امید یک بوی از آن میّ محبت که در 

 رسیده.

 خاک این بر د ردی ریخته جرعه به  .پاک   کوزۀ از صاف خورده ملایک

اند و دُردی بدین خاک آن فیض اول به ارواح مقدسه رسیده که ملائک

 ظلمانی ریخته. 

 آتش در گه و آب در گه خوش فتاده سر جرعه یک زان گشته عناصر

 بر شد تا آدمی برآمد   خاک         بر افتاد که ایجرعه بوی ز

 افلاک

اش از عالیهاز بوی آن جرعه آدمی سر از خاک تیره برآورد و مرتبۀ 

 افلاک و املاک گذشت.

 یافت روان افسرده جان تابش یافت       ز جان پژمرده تن او عکس ز

 برگشته خود مان و خان دائم         ز سرگشته او از خلق جهانی

 دائم

طلبند تا ایشان را به وصال محبوب راهنمایی کند و میهمه عالم مرشد 

 اند.سرگشته و حیران خان و مان خود در جهت این طلب رها کرده

 آمد عاقل جرعه نیم از آمد      یکی ناقل د ردش بوی از یکی

یکی به واسطه آن می در شناخت اشیاء تابع عقل شد و یکی راه نقل 

 بیشه کرد.

 عاشق گشته صراحی یک از صادق         یکی گردیده ایجرعه از یکی

یکی قدم در طریق صدق و اخلاص و محبت نهاده و یکی دیگر از اهل 

اذواق از یک صراحتی از آن می محبت فطری عاشق و لاابالی شده که مقام 

 بدلاً و امناً و اوتاداست.

 میخوار و ساقی و میخانه و بار        می یک به برده فرو دیگر یکی

و این مقام اولیائی است که اقطابند که مست شراب جام تجلی شده که 

و به دفعه واحده خم که اعیان کثراتند و مستلزم رفع اثنینیت است 

خمخانه که مرتبه علم و امتیاز اسماء و اعیان از یکدیگرند و ساقی که 

خوار که خرد است فرو ذات به اعتبار حبّ ظهور و اظهار مراد است و می

 ه.برد

 سرافراز رند دل دریا باز         زهی دهن مانده و جمله کشیده

گویند و بحر محیط هستی مطلق دل اند و باز هل من مزید میهمه نوشیده

 او شده و سرافراز عالم و آدم است.

 و اقرار ز یافته بار         فراغت یک به را هستی آشامیده در

 انکار

 خرابات پیر دامن گرفته  طامات      و خشک زهد ز فارغ شده

از صورت بدون احوال فارغ شده و طامات و خودنمایی نمانده و دست 

 همّت از جمیع عادات رها کرده و دامن پیر خرابات و مرشد کامل گرفته.

 تعریف خرابات

خرابات اشاره به وحدت است اعم از افعالی و صفاتی و ذاتی که درجه 

و صفات است و همه را حق دیدن و خراباتی است که فنای افعال و ذات 

از که خراباتی آن است که « كُلُّهُ  الْْ مْرُ  یُرْج عُ  و إِل یْهِ » لا ابالی شدنسالک 

 فراغت یافته و خود را به کوی نیستی درباخته. خود

 است پارسایی خود ور است کفر خودی .است  رهایی خود از شدن خراباتی

احکام کثرات گفتن و از خود خراباتی ترک رسوم و عادات و قیود 

رهاشدن است که نسبت فعل و صفت به خود کفر است و کفر، پوشیدن حق به 

هستی خود و غیر است و پارسایی اعراض از مقتضات طبیعی و شهوی است و 

 ای.این پارسایی نباید خودبینی آورد وگرنه خراباتی نِه
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 «الاضافات اسقاط التوحید» خرابات       که از اندتداده نشانی

 کردن است که صفت خراباتی است.توحید نفی صفت و هستی از غیر حق

 است لاابالی عاشقان است       مقام مثالیبی جهان از خرابات

خرابات که مقام وحدت است منزه از صور است خواه صور حسی و خواه 

 مثالی و خواه خیالی.

 است لامکان آستان است      خرابات جان مرغ آشیان خرابات

جا آشیان مرغ جان است چون بازگشت روح انسانی به مقام وحدت است آن

 است. کان از نظر اینکه اول منزل توحید، توحید صفاتو لام

 است سراب عالم او صحرای در است       که خراب اندر خراب خراباتی

مستم »در فضای اطلاق و وحدت ذات نمود عالم و آدم نمود بی بود است. 

 «.آنچنان که سراپای گُم کنم کن

 غایت نه دیده کسی آغازش نهایت       نه و حد   بی است خراباتی

در مقام وحدت ذاتی نه حدود است و نه ابتدا و نه انتها که در آن 

مقام تمام این عبارات محو است و غیر قابل اشارت، و از احاطه علمی و 

 عینی مبرا. 

 بازیابی را خود نه و را کس نه    شتابی      می وی در سال صد اگر

جا هرچه تفکر کنی در آن عالم هرچه در قید تعیّن است نیابی و آن

 غیریتِ اعتباری را نیز مجالی نیست.

 نیز نه و مؤمن نه سر            همه بی و پا بی او اندر گروهی

 کافر

مقام، مقام نیستی و بی پا و بی سری است و وقتی از هستی خود فنا 

 اند، جای کفر و ایمان نمانده.یافته

 گرفته شر و خیر جمله ترک گرفته          به سر در بیخودی شراب

سرمدی...  مدام مست خودیبی جام ز هستم»خیر و شرّ حاکی از خودی است 

 «.العاشقین جنون هذا بدی، نه دانم نیک نه

 از و ننگ از یافته کام          فراغت و لببی یک هر خورده شرابی

 نام

و  محو است جا که مقام نیستی است لب و کام که از تعیّن استزیرا آن

  دارد و جای ننگ و نام نیست. شراب بیخودی با لب و کام منافات

 کرامات نور و خلوت طامات          خیال و شطح ماجرای و حدیث

 سالک را در ابتدا عزلت لازم است تا از هوا و آز و شیطان کم شود و

دهد و گاه یافت صوفی به مدد ریاضات و عبادات انواع حالات دست می

ها پراکنده کند. ناخوش آیند که شطح و افزون از ظرفیت افتد و سخن

 طامات گویند.

ولی خراباتی را خیال خلوت و انزوا و انقطاع دیگر نیاز نیست و به 

 بوی شراب وحدت همه را رها کرده است.

 اوفتاده مست نیستی ذوق داده           ز دست از د ردیی بوی به

و جمیع حالات و مراتب مذکور را به بوی دُردی از شرابِ بیخودی ترک 

 کرده و به مراد خود رسیده.

 را جمله دردی به کرده مسواک         گرو و تسبیح و رکوه و عصا

 پاک

عصا و رکوۀ آب و تسبیح که آب صوفیان است، همه را گرو و رهن دُردی 

 ای نیستند.اند و مقیّد به هیچ مرتبهراب بیخودی کردهش

 دیده از خون اشک جای خیزان          به و افتان گل و آب میان

 ریزان

در رجوع از آن استفراغ به حال صحو به واسطه بقایای سکُر آن حال 

میان آب و گِل افتان و خیزان به جهت تعصب از لذت آن حال باز آمده و 

 کند.ریزد و تضرع و زاری میبه جای اشگ خون میمحجوب گشته و 
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 طپد تا باز بر دریا فتدماهی از دریا چو بر صحرا فتد      می

 افراز گردن شاطران چون ناز        شده عالم در سرخوشی از گهی

گاه او آن بیخودی در عالم ناز و تنعم مانند شاران که به سبب 

 شادمان است.کنند افرازی بر هم میتیزدویدن گردن

بر سر افرازان عالم       گر چنان دولت به عمری یک زمان دستم دهد

 افرازی کنمگردن

 دار سر بر روییسرخ از دیوار            گهی به رو روسیاهی از گهی

گاهی از روسیاهی حرمان و گرفتاری ظلمت عدمیت روی به دیوار تعیّن 

به عالم جمع سرخ رو و آورده و گاه به جهت عروج از مرتبه تفرقه 

 بیخود بر سر دار ملامت و انکار گرفتار.

 چرخ چون سر و پا بی جانان         شده شوق از سماع اندر گهی

 گردان

و راق به خود آمده ولی در مرتبه بیخودی حال استقاز آن  کهگاهی 

اندر سماع و ذوق وصال جانان مانند چرخ بی سر و پا قرار و  سکُر است

 د.سکون ندار

 عالم آن از وجدی شنیده            بدو مطرب از که نغمه هر به

 رسیده

 اندازد.هر نغمه مطرب او را به یاد آن مقام وحدت می

 است شگرف سر ی ایپرده هر در که.است حرف و صوت آخر نه جان سماع

 خوب گفتند آن خداوندان حال     نیست نفس مرده را این میّ حلال

 هر و رنگ هر از گشته توی          مجرد ده دلق کشیده بیرون سر ز

 بوی

هنگام شنیدن آن اسرار لباس کهنه حواس عشره ظاهر و باطنی را از سر 

 دور انداخته و از هر خودی و خودپرستی خالص شده.

 ازرق و سبز و سیاه رنگ مروق          همه صاف بدان شسته فرو

ناب و صاف مروّق از کدورات آن خراباتیان بی سر و پا به وسیله شراب 

جمیع عوالم اعم از کثیفه و سیاه و یا تعیّنات ارواح سبز و ازرق فرو 

 شسُته.

 اوصاف ز صافی صوفی زان صاف           شده می از خورده پیمانه یکی

نوشیدن آن میّ مصفا از کدورت کثرات به سبب فنای از خویش صوفی شده 

 تقیّد جسمانی و روحانی.است. صافی و پاک از اوصاف بشری و 

 نگفته یک صد از دیده آن چه هر ز .رفته پاک مزبل خاک مژگان به

در مقام عبودیت خاک صفات ذمیمه از مزابل طبع رُفته و از لذّات 

همه گفته، باز ستر اطوال کرده که اینمعنوی در مستی و بیخودی با این

 و بسیار را پنهان کرده. 

 بیزار گشته مریدی و شیخی ز         خمار    رندان دامن گرفته

در این مقام از مرشد خارجی مستغنی گشته و آن خراباتیِ بی سر و پا 

 و بصرا و سمعا له کنت احببته فاذا»از رسومات شیخی و مریدی به حکم 

بیزار شده و « یبطش بی و ینطق بی و یبصر بی و یسمع یدا،بی و لسانا

دهند و نقد دامن رندان بسیار خمرخوار یا خمر فروش که شراب نیستی می

اند چون از احکام کثرات معرّا گشته همه را به گیرند و رندهستی می

 اند. رندۀ محو دور ساخته
 است شید چه این تقوی و زهد جای چه.است  قید چه این مریدی و شیخی چه

قیود خلاصی یافته، شیخی و مریدی برای او قید اکنون که او از همه 

 است و زهد و تقوا با توجه به بیخودیِ او شید و ریا است.

 را تو ترسایی و زنار و م ه            بت و که در باشد تو روی اگر

 ب ه
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ای و یکی را کوچک دانی و تا تو اسیر عادات و مقیّدات عالم تفرقه

یکی را بزرگ، و عاصی و مطیع گویی بهتر است رو به وحدت آری )بت( و 

زنّار خدمت و طاعت و ترسایی و تجرید اختیار کنی تا به مقام وحدت 

 است در آن مقام. یک حقیقتواصل شوی و بدانی که همه 

 ترسایی -زن ار –بت 

 گوی بر چیست ورنه است کفر همه.کوی  این در ترسایی و زنار و بتؤال: س

 خدمت عقد بستن زن ار وحدت        بود و است عشق مظهر اینجا بتجواب: 

بت حقیقت مطلقه است و محبوب حقیقی در صورت او پیدا شده و وحدت 

 عطف تفسیری عشق است و زنّاربستن طاعت محبوب حقیقی کردن است.

 پرستیبت عین توحید هستی            شود به قائم بود دین و کفر چو

که هستی مطلق حق است و اگر کفر و بت را از حیث حقیقت غیر حق 

 دانی، شرک است.

 باشد بت یکی جمله آن مظاهر              از را هستی هست اشیا چو

 آخر

« اللههِ  و جْهُ  ث مه ف   تُو لُّوا ف أ یْن م ا»بت هم که یکی از مظاهر است و به حکم 

 پرستند.همه حق را می

لات و منات را ز سر شوق سجده کرد      کافر چو دید حُسن تو را از 

 منات و لات

 باطل نیست هستی روی از بت عاقل          که مرد ای کن اندیشه نکو

 گشت صادر چه هر نیکو اوست        ز خالق تعالی ایزد که بدان

 نیکوست

 ز آن وی در است شری است        وگر خیر محض باشد که آنجا وجود

 است غیر

این  مسلّم است نزد حکماء که شرّ عدمی است و یا برگشت آن به عدم 

 است و از خلق نکردن است.

 است پرستیبت در دین که بدانستی .چیست بت که بدانستی گر مسلمان

دانست می پرستیدانست که بت مظهر کیست، دین حق را در بتاگر می

 البته بت از حیث حقیقت.

 گشتی گمراه خود دین در گشتی      کجا آگاه بت ز مشرک وگر

دانند مظهر پرستان به سبب عدم اطلاع بر حقیقت بت است و نمیکفر بت

 چیست.

 شرع اندر شد علت ظاهر              بدین خلق الا بت از او ندید

 کافر

 نخوانندت اندر شرع به    پنهان       حق ببینی زو گر هم تو

 مسلمان

 نشناسد نقاب از روی یار     کافر شرع است دست از وی بدار کهآن

 پدیدار شد حقیقی کفر را بیزار            که گشت مجازی اسلام ز

واجب الوجود و ممکن الوجود را مطلقاً غیر هم دانستن اسلام مجازی 

 صورت، کسی کافر.شد هرچند در شود بااست لذا مگر حقیقتی می

 است ایمانی کفر زیر پنهان             به است جانی بتی هر درون

 پنهان

 است دق چه اینجا گفت «شیء من ان» و .است حق تسبیح در کفر همیشه

همه عالم به اعتبار اظهار صور کمالات ذکر حق به آن کمالات جمیله 

موجوده است نیز در اند و کفر که از اشیاء کنند و همه مسبّح حقمی

« ت سبِْیح هُمْ  ت فْق هُون   لا   و ل كِنْ »تسبیح حق است به اظهار کمالات، اما به حکم: 

 کنیم.دانیم زیرا فهم زبان ایشان نمیتسبیح ایشان را نمی

 قل جائت ما بعد فذرهم»راه            از افتادم دور که گویممی چه

 «الله
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که ای پیامبر اسم جامع الله « ی لْع بُون   خ وْضِهِمْ  فِي ذ رْهُمْ  ثُمه  اللههُ  قُلِ  »فرمود: 

اند به هوس آلوده ها که در اسماء جزویه فرو رفتهرا بخوان و آن

 اند رها کن.شده
 خواستنمی حق ار پرست؟بت گشتی که.آراست؟  که را بت رخ خوبی بدان

 بود نکو و گفت نکو و کرد بود          نکو او هم و گفت او هم و کرد او هم

پرستی نیز به اراده او و هم حق است به صورت مصوّر حق است و بت

پرست ظاهر شده و چون او کرده چه نیکو کرده و چو او گفته، نیکو بت

 گفته و به صورت بت نیز نیکو تجلی نموده. 

 ایمان فرع و اصل آمد ختم بدین دان   یکی و گوی یکی و بین یکی

 خلق اندر نیست قرآن          تفاوت ز بشنو این گویممی من نه

 رحمان

در آفرینش رحمان تفاوتی نیست و « ت ف اوُتٍ  مِنْ  الرهحْم نِ  خ لْقِ  فِي ت ر ى م ا»

جمیع موجودات علی « ش يءٍْ  كُله  و سِع تْ  و ر حْم تِي»در فیض ذاتی به حکم 

تجلی اسمایی اند و هر تفاوت که هست در تجلی رحیمی است که السویه

 «.الْمُحْسِنِین   مِن   ق رِیبٌ  اللههِ  ر حْم ت   إِنه »است. 

 زن ار

 زن ار عقد آمد خدمت کار      نشان هر اصل بدیدم کردم نظر

 اول وضع بر مگر چیزی هر مؤول           ز را دانش اهل نباشد

نمایند و اصل حقیقی و عالمان به حقایق اعتماد بر وضع اصلی می

 است. و طاعتخدمت  نشانیابند و زنّار معنوی هر لفظ را می

 «بعهدی اوفوا» زمرۀ در مردی     درآ به مردان چون بند در میان

 عهد الست در عبودیت یعنی وفای« بِع هْدِكُمْ  أُوفِ  بِع هْدِي و أ وْفُوا»فرمود: 

که جزای بندگی شما و  من نیز قرب و معرفترا انجام دهید )زنّار( تا 

 دهم. وفای من است انجام

               سعادت گوی ربا در میدان زعبادت      چوگان و علم رخش به

پسند گوی سعادت ابدی یعنی معرفت الله و قرب حق را با علم و عمل شریعت

 از میدان موقت دنیا دریافت.

 آفریدند بسیار خلق چه اگر    آفریدند کار این بهر از را تو

خلق بسیار است ولی امانت جامعیت که عبادت اختیاری را شایسته آید 

مخصوص انسان است تا به وسیله علم و عمل وفا به عهد ازلی کند و 

 معرفت و قرب یابد. 

 است قرةالعین سان اعمال          به هست مادر و علم چون پدر

 احوال

و تا این پدر و مادر علم و عمل با هم جمع نشوند احوال معنوی که 

 نور چشم مؤمنین است، حاصل نیاید.

 «.ی عْم لُون   ك انُوا بِم ا ج ز اءً  أ عْیُنٍ  قُرهةِ  مِنْ  ل هُمْ  أُخْفِي   م ا ن فْسٌ  ت عْل مُ  ف لا  »

 یکی از بیش جهان اندر مسیح  نیست       شکی انسان، پدربی نباشد

 نیست

و ممکن نیست بی پدر علم فرزند احوال معنوی متولد شود الا نادر و 

 لاحکم للنّادر.

 کرامات نور و خلوت طامات           خیال و شطح و ترهات کن رها

حال که کمال هر انسانی در فنا هست سخنان بدون معنی ترهات و شطح و 

ابتدای سلوک روی طامات را رها کن و به خیال و اسباب کرامات که در 

نماید دل مبند و عوام پسندی نکن که موجب رشد انانیت و بازماندن می

 از وحدت اطلاقی است.

 است هستی و عجب و ریا و کبر این جزاست.  پرستی حق اندر تو کرامات
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 ر بِّهِ  بِعِب اد ةِ  یُشرِْكْ  و لا   ص الِحًا ع م لاً  ف لْی عْم لْ  ر بِّهِ  لِق اء   ی رْجُو ك ان   ف م نْ »

که جز این مانع است از وصول به حق و اظهار انانیت و ربوبیت « أ ح دًا

 به جای عبودیت.

 است مکر و استدراج اسباب است  همه فقر باب نز کان چیز هر این در

 هرچه جز اظهار بندگی و فقر باشد، ضلالت است و گمراهی.

 خرق هزاران صادر شودسعادت                    بی لعین ابلیس ز

 عادت

از ابلیس یعنی صورت قوه واهم که او را شهود معانی معقوله نیست 

 فریقتن عوام با خرق عادت سر زند نه از بنده تسلیم.

 در گه نشیند دل در بام            گهی از گاهی آید دیوارت از گه

 اندام

 چونند شیطان از هر طرف امکان ورودش هست و در دل و اندام رسوخ ک

 رسوخ کردن خون تا تو را از عبودیت که شأن توست خارج کند.

 و فسق و کفر تو در آرد پنهان              در احوال تو ز داندهمی

 عصیان

و فسق اطلاع دارد و در او به جهت بروز کفر بر احوال جزویه انسان

 تصرف کند.

 رسی کی هابدین لیکن تو             بدو پسی در و امام ابلیست شد

 تو

و در این فریبندگی خلق، با اظهار خرق عادت همواره متابعت شیطان 

 تر باشی.جهد کنی به او نرسی و از او پستکنی و هرچه می

 است خدایی دعوی این و فرعونی تواست .  خودنمایی در گر تو کرامات

 خودنمایی وی از هرگز آشنایی          نیاید حق با راست کو کسی

پس به اختیار خود اظهار کرامات کردن موجب دوری از حق است الا به 

 امر و اشارۀ الهی که آن حکم دیگر دارد.

 علت بدین را خود زنهار          مکن است خلق در تو روی همه

 گرفتار

 گردی نسخ سر یک مسخ جای گردی         چه مسخ نشینی عامه با چو

و مرتبه حیوانی بگیری، بلکه فسخ نه تنها با مصاحبت عوام مسخ گردی 

 «.الصحبۀ تؤثر»شده و مرتبه گیاهی بیابی که 

 نگونسار ناگه شوی فطرت از کار         که و سر عامت با هیچ مبادا

 چنین با کاری چه در عمر          نگویی نازنین هرزه به کردی تلف

 عمر

نگفتی  عمر را برای ربح معرفت دادند و تو در صید خلق تلف کردی و

 از این عمر چه حاصل شد؟

 ریش زهی کردی پیشوا را تشویش         خری کردند لقب جمعیت به

فریب در تشویش خاطر است و مریدان به جهت غنای روحی شیخ مردم

ها شان ظاهری است و جسمنیافتن در تشویش که حقیقتاً جمعیت و گِردآمدن

پیشوایی را به ریش او که کنار هم است نه جمعیت باطنی به جهت این

 شناختند و بس.

 بدحال جمله مردم گشتند این جهال         از به اکنون سروری فتاده

 نمونه عالم در است چگونه            فرستاده تا اعور دجال نگر

اند که این مشایخ دروغین چون دجّال اعور یک چشم یعنی بدون چشم باطن

 و مظهر گمراهی خلق.

 جس اس هست نامش که را او حساس      خر مرد ای بین باز نمونه

که تجسس بین اسرا خر جسّ  دجال عقل نمونه خرای مرد حساس ذو حس بی

کنند ها را به نوعی که میسر است راهنمایی میکنند و آناحوال عامه می
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اند که اشاره چون خر دجّال جساّستا چون خود گمراه باشند و این خران 

 به مریدان باشد.

 خر آن آهنگپیش جهل از خر        شده آن تنگ در همه بین را خران

اند و از جهالت خود را این مریدان جاهل در حکم و ننگ آن شیخ نادان

 ها شده.آهنگِ آنمطیع او نموده و آن خر پیر از جهالت پیش

 نشان معنی این از جا چندین کرد      به زمان آخر قصۀ خواجه چو

 کرد

ما یقوم الساعۀ حتی یبعث دجّالون »فرمودند:  «وآلهعلیهاللهصلوات»پیامبر

 « السهاع ه ف انت ظِرِ  ا هلِهِ  غ یر اِلی الا مرُ  وُسِد   اِذا»کذّابون: یا فرمود: 

 شد آسمان بر همه دین شد       علوم شبان کر و کور که اکنون ببین

 جاهلی از کسی داردآزرم             نمی و رفق میانه اندر نماند

 شرم

 است چون که بنگر عاقلی تو است         اگر باژگون عالم احوال همه

 است وقت شیخ اکنون بد، نیکو پدر .است مقت و طرد و لعن کارباب کسی

داشتن )مقت( چون که ارباب طرد و لعن و دشمناز باژگونگی عالم این

 پدرش که م رد نیکو بوده مُرده خودش مقتدا شده.

 صالح جد با پدر بد را او طالح           که فرزند آن کشتمی خضر

 خرتر تو از هست خری کز را خری.خر  ای تو کردی خود شیخ با کنون

با وجود قتل خضر آن فرزند را به جهت عدم مناسبت با پدرش پس تو 

 چرا به صرف نسبت فرزندی  شیخ خود جاهلی قرار دادی.

 را تو گرداند پاک چگونه               «البر من الهر یعرف» او چو

 سر  

شود )ه ررتُهُ( یعنی او را دشمن داشتم و نیز )برّ الیه( یعنی گفته می

داند عامل صفای نیکویی کرد با او. حال چگونه کسی که فرق این دو نمی

 شود. باطن تو از لوث اخلاق ردّیه می

 علی نور» بود ونچ گویم پور           چه خود باب نشان دارد گر و

 «نور

 است درخت سر   و زبده میوه چو.است بختنیک و راینیک کو پسر

و آن سخن دیگر است که فرزند شیخ به جهت فضل و کمال خود گزیده شود 

 و آن نورٌ علی نور است.

 ز بد بد از نیک کو             نداند آن گردد کی دین شیخ ولیکن

 نیکو

 بود افروختن نور ز دل چراغ          بود   آموختن دین علم مریدی

مریدی یعنی آموختن علمِ دین و موانع تقرب را یافتن و چراغ دل به 

 نور کشف و صفا و معرفت الهی تابان نمودن.

 هرگز! افروخت؟ چراغ خاکستر هرگز!  ز آموخت؟ علم مرده از کسی

 زن ار خویش میان بر ببندم کار   این کز آید همی دل در مرا

زشتی این مدعیان دروغین چنان واداشته که ظاهر خود را چون مرا 

 ترسایان کنند و از رسوم و عادات این طایفه فاصله بگیرند.

 هست وی از لیک دارم کهندارم           شهرت من که معنی زان نه

 عارم

 بسیار به شهرت از بهتر کار      خمولم این در آمد خسیس چون شریکم

 عارفان هم شهرت شدند خمول عارفان بهتر است.وقتی جاهلان و 

 ابلهی از مگیر حکمت بر حق            که از رسید الهامم دگرباره

 دق

چون از حکیم فعل عبث صادر نمیشود و ظهور این جُهّال را حکمتی است. 

رضا بر قضا و تقدیر الهی را دریاب و از عدم اطلاع دق نگیر و اعتراض 

 منما.
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 مهالک اندر اوفتند خلق ممالک        همه در نبود کن اس اگر

 اعلم والله جهان آمد ضم             چنین علت آخر جنسیت بود

لایق استعداد هر مریدی پیری است و مناسب هر امتی پیغمبری است و 

 تقارن اسمایی علت انضمام است.

 بپرهیز عادت از خواهی بگریز            عبادت نااهل صحبت از ولیک

 عادت ز بگذر کنیمی عبادت           عبادت عادت با جمع رددنگ

عبادت حقیقی عادت طبیعت نباید بشود و به صرف عادت اعمال به جا 

 آورده شود و به قرب و معرفت نرسیم.

 ترسایی

 دیدم تقلید ربقۀ از دیدم         خلاص تجرید غرض ترسایی ز

غالب بود، ترسایی  «السلامعلیه»چون تجرید از علایق دنیوی بر مشی عیسی 

 متابعت از آن بزرگوار است که از عادات و رسوم و تقلید رهایی یافت.

 است آشیان را بقا سیمرغ است        که جان دیر وحدت قدس جناب

سرای و جناب قدس وحدت ذاتی دیر و معبد جان و روح انسانی است که 

است  «السلامعلیه»مقام حضرت عیسیاز عالم تجرد که موطن سیمرغ بقای حقیقت 

و فناء در کثرات جاری است. پس با  بقاء استزیرا مقام وحدت مقام 

 در آن مقام قرار خواهیم گرفت.تجرید 

 پدیدار آمد القدس روح از کار           که این گشت پیدا اللهروح ز

از عیسی روح الله این تجرید از قید کثرات و عادات که به ترسایی 

شود ظاهر شود و باعث وصول به مقام و دیر قدس وحدت ذاتی میبیر میتع

مظهر این مشی است و پیامبر به همین جهت  «السلامعلیه»گشت که عیسی

« انّی اولی النّاس بعیسی بن مریم فانّه لیس بینی و بینه نبیّ »فرمودند: 

و تعیّن عیسی از باطن احدیت جمع حضرت الهیت است و از این جهت مسمّی 

از « الله»است و اسم « الله»به روح الله است زیرا روح کامل و مظهر اسم جامع 

لی نافخ است نه اسماء دیگر و گفت از روح القدس که جبرئیل صورت جبرئی

 است این پدیدار شد.   

 است نشانی وی اندر قدوس از کهاست         جانی تو پیش در الله از هم

با تو « الله»در آن جان که از نزد « رُوحيِ مِنْ  فِیهِ  و ن ف ختُْ » به حکم: 

 است. « الله»همراه است نشانی از اسم جامع 

 لاهوت قدس جناب در ناسوت            درآیی نفس از خلاص یابی اگر

 شد فلک چارم بر الله روح چو شد      ملک چون مجرد کو کس آن هر

اگر از نفس ناسوتی حیوانی دنیایی خلاصی یابی به سرای قدس لاهوت که 

مقام عیسی است دست یابی و در فلک چهارم که محل روح قطب است که چون 

کند، جای خواهی یافت خورشید همه را از نعمت تشعشع برخوردار می

 انشاءالله.

 مثالی در ارتقاء انسان

 گاهواره اندر مادر نزد شیرخواره               به طفل محبوس بود

 شد پدر همراه است مرد شد           اگر سفر مرد و بالغ او گشت چو

آید باید از مادر طبیعت که هرگاه در شخصی شوق سفر معنوی پدید 

دوری جسته توجه به عالم علوی که به مثابه پدر است نماید تا کمالات 

 حاصل شود.

 علوی آبای پدر و فرزند تواست      سفلی ام چون را تو مر عناصر

 است

عناصر مادی مانند مادری است برای تو در مرتبه سفلی و پدر تو آبای 

 علوی است.

 بالا به دارم پدر آهنگ اسرا           که گاه عیسی است گفته آن از

انی ذاهب الی ابی و ابیکم »منقول است که عیسی پیش از عروج فرمود: 

 و چون افلاک اعلی حکم پدری دارند.« السماوی
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 شو بدر همراهان رفتند شو              بدر پدر سوی پدر جان هم تو

 انداز کرکس پیش جیفه جهانپرواز            مرغ گردی که خواهی اگر

 داد نشاید را سگ جز غدار           که دنیای این مر ده دونان به

 مردار

الدنیا جیفۀ و طالبها »به مردم دون همت این دنیا را واگذار که 

 «.کلاب

 کن نسب ترک و آور رو حق کن             به طلب را تناسب چبود نسب

 شد او وقت نقد «انساب فلا»شد            فرو کو هر نیستی بحر به

نقد وقت این است « ب ین هُم أ نس اب   ف لا   لصُّورِ ٱ فِي نُفِخ   ف إِذ ا»قرآن فرمود: 

لا »که چون قیامت به دریایی نیستی در روی و بدانی که پیامبر فرمود: 

 «. تأتونی بانسابکم وأتونی بااعمالکم

 نخوت و کبر جز حاصلی شهوت         ندارد ز شد پیدا که نسبت آن هر

 فسانه گشتیمی جمله هامیانه             نسب در نبودی شهوت اگر

 شد پدر دیگر آن شد مادر شد           یکی کارگر میانه در شهوت چو

 بایدت عزت به ایشان با کیست           که پدر یا مادر که گویمنمی

 زیست

نباید موجب تفاخر شود ها است و بقیه نسبت« الله»غرض اصلی کسب معرفت 

 إِمها إِحْس انًا و بِالْو الِد یْنِ »هرچند حرمت پدر و مادر لازم است که فرمود: 

 و قُل ت نْه رْهُم ا و لا   أُف   لههُم آ ت قُل ف لا   كِلا هُم ا أ وْ  أ ح دُهُم ا الْكِب ر   عِند ك   ی بْلُغ نه 

 «.ك رِیمًا ق وْلاً  لههُم ا

 برادر کرده لقب را خواهر           حسودی نام را ناقصی نهاده

 خویشاوند بیگانه خود خوانی            ز فرزند را خویش عدوی

 خوانی

 « ف احْذ رُوهُمْ  ل كُمْ  ع دُوًّا و أ وْلا دِكُمْ  أ زْو اجكُِمْ  مِنْ  إِنه »خداوند فرمود: 

 تدر ره حق سالکان رهزن اسغیر از دوست آمد دشمن است       هر چه

 چیست؟ غم و درد جز حاصلی ایشان وزکیست؟  عم و خال تا بگو باری مرا

 اندرفیق هم برادر ای هزل اند         پیطریق در تو با که رفیقانی

که در راه انقطاع باید از رفقای هم طریقت نیز جدا شد و در هزل هم 

حق همراه تواند و حال در راه حق فقط حق همراه تو است و در راه غیر 

 شیطان همراه است.

 چه تا گویم چه من ایشان نشینی        از دم یک اگر جد کوی به

 بینی

 ریشخند اینهاک خواجه جان به  است      بند و افسون و افسانه همه

 است

 مگردان ضایع کس حق مردان         ولیکن چو را خود وارهان مردی به

ای بیش نیستند و در حیات های پدر و مادری افسانهیعنی جمیع نسبت

کرد و باید به مردی و غیرت خود را از همراهی نخواهندحقیقی تو را 

اند خود را وارهان این قیود مذکوره همچو مردان که از همه قید رسته

کنی ولی در باطن از همه ها را مراعات میهرچند در ظاهر حقوق شرعیه آن

 نقطع باش.م

 معطل دین از کون دو هر در مهمل       شوی ماند دقیقه یک ار شرع ز

 نگهدار هم را خویشتن مگذار           ولیکن زنهار را شرع حقوق

چون عدم رعایت ظاهر شرع موجب اختلال صورت و معنی یعنی هر دو کون 

 مانی.گردد و از فایده هر دو محروم میمی

 مریم عیسی چون بگذار جا غم           به مایۀ الا نیست زن و زر

 راهب مانند دین دیر در مذاهب         درآ و قید هر ز شو حنیفی
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و از « ت عْبُدُون   مِمها ب ر اءٌ  إِنهنِي»که گفت: « السلامعلیه»چون ابراهیم

الامری است مبرّا شو و راهب دیر دین هرچه مانع وصول به مرتبه کمال نفس

 شو.

 عین آن مسجدی در است          اگر غیر و اغیار نظر در تا را تو

 است دیر

 اگر اشیاء را غیر حق بینی مشرک دیر نشینی.

 دیر صورت مسجد تو بهر غیر          شود کسوت پیشت ز برخیزد چو

 رستی که کن کافر نفس هستی         خلاف که حالی هر به دانمنمی

خواه مسلمان باش، خواه ترسا. خواه در مسجد باش، خواه در دیر، و 

 «. بِالسُّوءِ  لْ  مهار ةٌ  النهفْس   إِنه »خلاف نفس امّاره باید کرد که 

 ترک با همه شد ناقوس             اشارت و ترسایی و زنار و بت

 ناموس

چون اصل عقاید باطله و مذاهب فاسده از جاه و ناموس است و استعمال 

 همه اشارت به ترک ناموس است.بت و زنّار و ترسایی و ناقوس 

 اخلاص و صدق برای شو خاص          مهیا بندۀ گردی که خواهی اگر

که از غیر حق مبرّا آیی و صدق آن است که هرچه داری نمایی و اخلاص آن

 قطع نظر از خلق باید تا در ورطه هلاک نیفتی.

 سر ز ایمان درآ لحظه هر برگیر          به خویش راه ز را خود برو

 گیر

ها متفرّع بر آن پندار هستی خود را اول باید مرتفع کرد که همه حجاب

است و دائم باید نفس را از خیالات باطله خالی ساخت و ایمان و تصدیق 

 از سر گیری و یک لحظه از مکر او ایمن نباشی. 

 اسلام دین به راضی کافر             مشو هست چون ما نفس باطن به

 ظاهر

 همین ظاهر مسلمانی هزاران خلق را کافر و منافق ساخته.که با 

 مسلمان شو مسلمان شو گردان       مسلمان تازه ایمان لحظه هر نو ز

مراتب ایمان تفصیلی بسیار دارد و در هر مرتبه از ایمان تفصیلی 

 شرکی مخفی است. پس سالک باید دو ساعت در یک مقام منزل نکند.

 یست     راه را حد  و حصر و غایت نیستکه مقصور را نهایت نچون

 لاجرم هرکه را دلی باشد    هر زمانی به منزلی باشد

 ایمان او کز آن است کفر زاید          نه کفر کز بود ایمان بسا

 فزاید

شود فی نفس الامر ایمان است و این که هرچه موجب ایمان و اسلام می

 جواب آن سؤالی است که فرمود:

 همه کفر است وگرنه چیست، بر کوی  در این کویبت و زن ار و ترسایی 

یعنی از بت و زنّار و ترسایی مثل بت که توحید حقیقی است و زنّار که 

شود، عقدِ خدمت بستن است و ترسایی که مجردشدن است، ایمان زائیده می

 ها کفر نیست اگرچه در صورت کفر است.پس این

 زن ار بربند و خرقه ذار       بیفکنبگ ناموس و سمعه و ریا

ریا که در اعمال نظر بر خلق داشتن است و سمعه طلب آوازه و ستایش 

خلق است و ناموس که توقع حرمت و جاه از خلق داشتن است؛ بگذار و طلب 

 اخلاص کن و خرقه خودنمایی بیفکن و زنّار خدمت حق بر میان بند.

 مردی به را دل بده مردی اگر فردی         کفر اندر شو ما پیر چو

همتا شو و اگر همت عالی داری دل را که گفت چو پیر ما در کفر بی

 بنیه انسانیت است به مردی ره رفته ده.

 دل شوی      بِه که بر فرق سر شاهان رویبنده یک مرد روشن

 دل بدو از سرفرازی باج ده      کو ز پای دل گشاید صد گره

 با صفا     تا ز خاک تو بروید کیمیاخاک شو در پیش شیخ 
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 چون گرفتی پیر، نازک دل مباش     سست و ریزنده چو آب و گِل مباش

 صیقل آیینه شویور به هر زخمی تو پر کینه شوی     پس کجا بی

 .«الغسال فی یدیّ  کاالمیت» که مرید

 و اقرار هر ز شود بار        مجرد یک به را دل ده ترسازاده به

 انکار

از اقرار و انکار که مخصوص عالم صورت است مجرد شو و خود را به 

ای که در واقع زاده اولیای اعلا است کلی به مرشد کامل یعنی ترسازاده

 ها دارد، بده.و نسبت کامله در ولایت معنوی با آن

 بت ترسا بچه

 مظاهر دارد بتان روی از باهر          که است نوری بچه ترسا بت

کامل صاحب الزمان است و بت او جمعیت وحدت ذاتیه است که ترسا بچه 

مرتبه قطبیت کبری است و بت است چون توجه همه موجودات عالم به اوست 

زیرا چون حق در همه چیز ساری است و بتان یعنی کاملان هر زمان مظاهر 

 اویند که توجه عالم دانسته و ندانسته به ایشان است.

 ساقی گاه مغنی گردد قی        گهیوشا را هادل جمله او کند

ها را بند خود سازد تا هر چه آن کامل نماید انجام دهند و همه دل

کند. گه به طریق سرود و غنا و گاه به بدین وسیله هدایت به معرفت می

 صورت شراب محبت که در کام مشتاقان ریزد. 

 آتش زاهد صد خرمن در خوش        زند نغمۀ یک از که مطرب زهی

نمایاند در خرمن خوش آن کاملی که با آهنگ خوش که در معرفت عشق می

 زند.هستی صد زاهد مغرور آتش می

 هفتاد صد دو بیخود پیاله              کند یک از او که ساقی زهی

 ساله

خوش آن کاملی که با یک ساغر شراب محبت صدها پیر هفتاد ساله را در 

 ورطه بیخودی و لایعقلی فکند.

 فسانه را صوفی افسون شبانه                کند مست خانقه در رود

چون آن کامل که مست می شبانه شهود جمال مطلق است و در مرتبه هویت 

غیب )که چون ادراک نیست، شبانه است( به خانقاه رود احوال صوفیان که 

سازد در مقام سیر الی الله ومع الله و مقام تلوین است همه فسانه و بیهوده 

 ها بیهوده خواهد بود. زیرا که در آن مقام همه این

 آگاه مرد یک او در سحرگاه            بنگذارد در آید مسجد در وگر

که چون کامل به خیمه خاشعان و عابدان مسجد زند همه بدانند که 

 ها عین غفلت بود.آگاهی آن

 بیچاره شود وی از مستور          فقیه مست چون مدرسه در رود

 مخمور

که آن را پنهان چون او مست و بیخود از شراب تجلی ذاتی در حالی

سازد چون فقیه را به سخن آگاه کند متوجه بیچارگی خویش خواهد شد و می

 مخمور و سرگردان از فراق هجران شود و دانش خود را جهل بیند.

 تهگش آواره خود مان و خان گشته          ز بیچاره زاهدان عشقش ز

اند از عشق انسان زاهدان که در طلب وصال حقیقی ترک دنیا نموده

 طلبند.خانمان مرشد میکامل بیچاره گشته و بی

 شر و شور از پر عالم کرد            همه او کافر را دگر مؤمن یکی

 کرد او

با ظهور نبی و کاملان اولیاء « و احدِ ةً  أُمهةً  النهاسُ  ك ان  »به حکم 

همه از منکران ظاهر شد که همه به جهت صاحب کمال است این گروندگان

 شور و شر.

 گشته نور پر رخش از گشته              مساجد معمور لبش از خرابات
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خراب که جای رندان بی سر و پا هست از لب صاحب کمال که مظهر فیض 

رحمانی است مأمور گشته و وجود یافته و مساجد که مظهر تجلی جمالی 

 به چراغ تقدیس وی منوّر شده.است 

 کافر نفس از خلاص دیدم میسر             بدو شد وی از من کار همه

همه کار من از ارشاد مرشد کامل است و به اهتمام او که طبیب نفوس 

 است از نفس کافر خلاصی یافتم و حرّ گشتم.

 پنداشت و تلبیس و نخوت و عجب ز .داشت  حجب صد خود دانش از دلم

دانش و کمال صوری خود با اغنای مجازی گرسنگی کمالات معنوی را که 

 کند.پنهان می

 آگاه کرد غفلت خواب از سحرگاه         مرا مه آن درم از درآمد

مرشد کامل چون از درِ دلم برآمد و در دلم قرار گرفت مرا از خواب 

 غفلت ساخته حجب نورانی علم بیاگاهید.

 من چیستم خود تا که دیدم بدو       روشن  گشت جان خلوت رویش ز

دیدم خلوت جان که به ظلمات کبر و عجب نابینا شده بود و خود را نمی

 روشن شد و عارف خود گشتم.

 آهی جانم میان از نگاهی              برآمد خوبش رخ در کردم چو

چون آن مظهر کل را نگریستم از غایت حیرت آهی از جانم برآمد و دل 

   او شدم. بدادم و به صد دل و جان عاشق تاز دس خود

 و نام اندر عمرت شد سر سالوس          به شیاد ای که گفتا مرا

 ناموس

آن بت رعنا گفت عمر عزیز صرف ما لایعنی کردی و مغرور خودبینی و 

 طلب نام بودی و محروم از جمال محبوب.

 که از نارسیده ای را تو.پنداشت  و کبر و زهد و علم تا ببین

 واداشت؟

ای به مقام وصال وصول نیافته و به علم و زهد فریفته شده از دولت 

 صحبت و ملازمت چنین کامل محروم بودی.

 طاعت ساله هزاران ارزدساعت         همی نیم رویم به کردن نظر

چون به مجرد طاعت بی ارشاد کامل قرب حقیقی میسر نیست، لذا دیدار 

 طاعات باشد.صاحب کمال بهتر از همه 

 دم آن نمود من با آرای              مرا عالم آن رخ الجملهعلی

 سراپای

 او که به حقیقت آرایش جهان است   

 شرح آن یاری که او را یار نیست .من چه گویم یک رگم هوشیار نیست 

 بطالت ایام و عمر فوت خجالت               ز از جانم روی شد سیه

 امید خویش جان ز من بریدم  .خورشید   چو روی کز ماه آن دید چو

از روی خورشیدوش او که در دل پرتو انداخت و سبب اطلاع بر نقص خود 

 شدند امید از جان خود بریدم و قابلیت استفاضه نور ولایت یافتم. 

 افتاد من در آتش وی آب از که.داد   من به و کرد پر پیمانه یکی

ای از شراب معرفت و تجلی وجه باقی به من داد که شوینده پیمانه

 الواث اوصاف و اخلاق کثرات است و آتش بیخودی در من افتاد. 

 شوی فرو هستی تختۀ بوی          نقوشبی و رنگبی می از گفت کنون

این می که نه رنگ افعال دارد و نه بوی صفات را  وسیله شستن 

یی و هجران که ریشه در خودی دارد برخیزد و وصال تعیّنات گردان تا دو

 آید.

 سر بر مستی ز افتادم پاک          در را پیمانه آن آشامیدم چو

 خاک

چون به ارشاد آن صاحب الزمان پیمانه شراب وحدت ذات را تمام 

 نوشیدم از مستی بر سر خاک فنا و نیستی افتادم.
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چ نماند از ما آمد بر ما بنمود رخ زیبا گشتیم همه شیدا     چون هی

 بنشست

 نه مخمورم نه هشیارم هستم         نه نه خود در نیستم نه کنون

 مستم

در این حالت صحو بعد از محو نه نیستم که قایم به اویم و نه هستم 

که هستی مجازی رفته به عدمیت اصلی و نه هستارم که آثار بیخودی باقی 

وصالم و مستم نیستم زیرا مستی حالت است و نه مخمورم زیرا من در عین 

 امبیخودی است و من در مقام تمکینی

 مشوش باشم او زلف چون گهی .خوش  سری دارم او چشم چون گهی

گشته در « ش أْنٍ  فِي هُو   ی وْمٍ  كُله » چون صاحب مرتبه فرق بعد الجمع مظهر 

ب  مقام تلوین صفات است و گاه چون چشم آن محبوب از نوشیدن آن شرا

سرخوش دارم )نه تمام هوشیار و نه تمام مست( و گاه پریشان و آشفته 

 چون زلف او.

 من گلشنم در او روی از من       گهی گلخنم در خود خوی از گهی

گاه به جهت صفات بشری در گلخن و خارستان طبیعتم و گاه به واسطه 

 فارغ.استیلای احکام وحدت در گلشن توحیدم و از خار و خاشاک اغیار 

 «.های این گلستان همه از گلشن کمال آن کامل زمانه استگل»خاتمه: 

 گلشن را او نام باز              نهادم ایشمه گرفتم گلشن آن از

 راز

ای از معارف آن گلشن کمال و به واسطه مشاهده روی آن مظهر جمال شمّه

 را سرودم.« گلشن راز»گرفتم و این کتاب 

 دیگر کسی اکنون تا کهاست           شکفته گلها دل راز او در

 است نگفته

 بیناست جمله او نرگس گویاست            عیون جمله او سوسن زبان

 این تو پیش از برخیزد تا یکایک           که دل چشم به کن تامل

 شک

 دقایق علم در کرده حقایق           مصفا و معقول و منقول ببین

 را از شطح طامات مصفا نموده بینی.شریعت و حکمت و حقیقت 

 چشم اندر گردد گلها خوار            که او در منگر منکری چشم به

 خار تو

 است شناسی حق در حق است            شناسایی ناسپاسی ناشناسی نشان

که ناسپاسی کنند چون نشناخته است همچون شناخت حق که موجب شکر این

 نی.گردد و حق هرکس را فروگذار نک

 او بر رحمت گویدم عزیزی  یاد        کند ما کز آن جمله زین غرض

 باد

 گردان محمود عاقبت پایان            الهی و ختم کردم خویش نام به

 

 

 

 

 
 
 


